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PREFACIO

Lo Psicologie es une clencie formative de cordeter necesq-
rigmente moral. No puede ser de otre modo porgque la vide del
hombre es conducta libre y responsable, es decir, conducta que
necesita justificarse.

El adolescente tiene plena conciencia de este sentido ético
de su vida. Todos sus pasiones y sus wclos estin referidos o fines
valiosos o despreciables. Le preccupe primordialmente su destine
de hombre. En su alma se suscitan les movimientos mds encon-
trados de entusiosme y de abandono, de admirecién v de enwidia,
de amor ¥ de odio; ya se promueve en las decisiones mds nobles,
ya en los propésitos mds mezguinos; yo suefic con hacer grondes
cosas, ya con una vida de molicie y de placer. Todo esto es lo
realidad de su vide interior. Un UWbro de vpsicologic destinade o
ellos no puede prescindir de tales contenidos, POT SUMATIe Y es-
quemdtico que se quiera hacerlo.

El adolescente estd demasiodo atento a ese mundo de cosas
megnificas y miserables que se agitan en su alma, para gue ung
psicologia indiferente, ajena a lo realidad morel de su vida, pue-
da interesarle y recordar algo de ella al dia siguiente del examen.

Ne son los problemas de las. ciencias matemdticas y naturg-
les los que consiituyen el primordial interés del jowen estudion-

te; lo - que verdaderamente lo apasiona son aquelles cuestiomes

que se vefieren al fin @ltimo de la ewistencia, ¢ la verded y ol
error, al bien y al mal, ¢ lo justicie y o lo injusticia. Sin restar
importancia o aquellas ciencias fon necesarias en una civilizacion
como lo nuestra, es preciso ewidar en primer términe, lo con-
elencia y lg conducta del joven, la responsabilidad del hombre y
del ciudadano.

Por esto en este libro, ademds de responder a cade une de las
preguntas de los programas oficicless establecidos para los Cole-
gios Nacionoles y Fscuelas Normales, se ha procurade que cada
tema encuentre una resonancie viva y perdurable en el estudiante.

JORDAN B. GENTA.
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PREFACIO A LA 4% EDICION

Lo generosa acogida dispenseds o esle monyel, me wmueve
o integravie com Eemas exigidos por lo riqueze de lo vido in-
terior y com unw ‘sxposicion de arquetipos de mujer, vealce y
decoro de um libro destinade a lo formuacién de la juventud.

La cite frecuente de clisicos de la literatura castelland
responde o su velor universal; y lombién ‘o lo razin diddctico
de ser materio de estudio em 4® aio. _
' Uno pasion docenie animo o esias phginas, desde su pri-
mera vedaceion en el ofio 1940: arvancer de la vulgarided ol
alima adolescente parg promoverle en la grondezs, en el serviciv
de una alte y pura razén de vivir y de morir.

Jorpin B. GENTA

Buenos Aires, febrero de 1969
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LA FILOSOFiA

Atenienses, o5 respeto v os ame; pero obedecerd
a Dios entes que a vosotres y wmieniras vive no de-
jaré de filosofar... diciéndele a cade une eusndo
lo encuenire: Buen hombre, jedmo siendo atenien-
se y cindadanc de lo mds grande ciudad del mundo
por su sabiduria y su valor, ¢dmo no te gvergiien-
z08 de no haber pensede mds que en amontongr
viquesas, en adquivir crédite y honores, en des-
wrecier log tesoros de lo verdad y de lo sabidu=
vin, ¥ en no esforzavie para hacer m tu alma ton
biena como pueds serio? — PLaToN, Apolegis de
Sécrates. : ‘

Su objeto y- wétodos. Il conocimiento filos6fice, — problemas fun-
damentsles de la Filosofia, ~— Referemcias a la Filosofia 2n In
Argenting, —— Textos.

I. Su objeto y métodes. Bl conocimiento filoséfico, —
Filosofia es un término de origen griego compuesto de dos
partes: filo que significa amor y sefie que significa sabi-
duria. Amar la sabiduria es buscar reflexivamente lg razén
de ser y de ewistir de todo cuanto hay; vy en primer térmi-
no, de nosotros mismos,

Al hombre, animal racional, no le basta gu€ las cosas
estén ahi, su presencia de hecho, Necesita saber la razén
o couse de su estar ahi: gué son y eomo estin hechas, por
gué y para qué existen.

Todo nifio abruma a sus mayores inguiriéndoles Ia ra-
z6n de todo lo que se le presenta y de todo lo que le sucede.
Es el despertar de la pasion curiosa: esto es, la actitud con-
templativa de la criatura inteligente que se asombra ante
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el hecho de las cosas y de la propia vida, reclamando el de-
recho, lo razén, la justificacién de su presencia,

La filosofia naece, pues, de esta natural tendencia al
pure suber en el hombre, Cuando buscamos ecenocer las ¢o-
sas en vista del uso, del provecho ¢ de la utilidad préctica
que nos proponemos obtener de ellas, estamos Tuera de la
filosofia ¥ de sus caminos interiores que inicia el asombro
para llevarnos a la contemplacién del ser en sus primeras
CAUSAS O I'AZONES.

Quiere decir que la inteligencia humana opers en dog
direcciones divergentes: por su actividad mas propia v mas
libre tiende hacia la verdad pere contemplor, amar y sere
vir; por su actividad derivada y subordinada 2 la practica
util. tiende hacia los verdades parg usar en lo solisfaecion
de las necesidudes materiales de la vida.

Kl hombre no es inteligencia pura, sino una inteligen-

cia carpal: alma inmaterial gue anima un cuerpe al gue
estd unido sustancialmente y del gue neeesita para su pro-
pia perfeccion de alma.

Se llaman esenciales las _verdades que’estudia la filo-
sofia porque sus contenidos son las gzencias; esto es, lo que
las cosas son en st mismas, el qué o razdn de ser, aguelio
gue nos permite afirmar que el ague es agua v que el vino
es vino, @ peser de que conliene agua. Y el vino puro ne
puede tener mas agua que su medida natural, porgue ha de
ser sin aguar como- la verdad. La esencia es aquello gque
hace que &l hombre sea hombre y no Dios, ni tampeco bes-
tig aungue se empeile 4 veces en parecerlo.

La filosofia es la ciencia de las esencias y del fin de
fo que existe o puede existir; de lo que es eterne en lo
temporal. Su culminacién es el estudio: de la Esencia que
e¢s su misma Existencia, de la Hternidad de Dios.

La posesitn de esta ciencia scherana le coneede al fils-
sofo el sentido de lo medida; “la gracia y la medid'a”- como
dice Platén en Lo Republwa

La filosofia es la ciencia ¢ue ensefia a dlstmgmr y-a
jerarqmzar lo que cada ser es y su [ugar en:la jerarquia
del universo ercado. Propio del sabio es ordenar v tratar

a cada cosa conforme a su rango: -

“Teniendy sin cesar fija Ia mente sobre los obJetos que
guardan entre si un orden constanie e inmutable; los cua-
les sin perjudicarse unos a olros, congervan: s1empre los
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mismos puestos y las mismas relaciones, consagra toda su
atencién a imitar y a expresar en si este orden invariable.
i Es posible, en efecto, que se admire la belleza del orden
esencial y que se tenga gusto eén ir hacia ella, sin esforzar-
se por su imitacién,” (Platén: Le Rep#blica, libro V1)

- El orden es lo mejor que Jas cosas tienen, un reflejo de
Ia unidad simplicisima de Dioz creador.

Nuestra inteligencia racional conducida por la idea de
comsa o de razén de ser v de existiv, se remonta o lo nece-
sidad de une Causa primere; esto es, hasta la demostra-
cibn de la existencia de Dios. Pero su limitacién le impide
acceder a la intimidad de Dios, a la vida v designios di-
vinos. De ahi gue necesita integrarse, potenciarse v real-
zarse en la Fe sobrenafural que Dios nog infunde para ad-
herir a la Verdad que nos ha revelado de si mismo, ¥ gque
estd contenida en la Sagrada Biblia v en la Tra!dwlen,

8i no creemos no podemos entender lus cosas d- Dios
Y lo que en nosotros se ordena o Dios, clama el profeta Isaias,
nos ensefia MNuegtro Sefior Jesucristo v predlca, Han Agua-
tin, el orador del Verbo divino.

No puede haber contradiccitn, sine perfects. unidad en-
tre la palabra verdadera del hombre v la Verdad que nos
ha creado y redimido, la Palabra de Dios. Hemos recibido
el poder de las palabras —la inteligencia— para nombrar
y celebrar a Dios en toda ecriatura:

i Qué decnfnos, Dios mio; gué puede decir el que ha,bia
de t1‘? Pero si te callan, log que hablan. estan mudos.” . {(San
Agustin, Confesiones 1, 4, 4.)

La Fe sobrenatural s para me;or entender lo divino
vy lo hamano,

. Asi es como el filosofar en la Fe, el razonar la Verdad
r_evelada se ha ordenado y sistematizado en lo Sagrada Teo-
logia, la Ciencia de Dios y del hombre visto desde Cristo,
en Cristo y para Cristo (San Pablo).

Le debemos a los Padres y Doctores de la Iglesia, prin-
cipalmente a San Agustin y a Santo Tomds, esta ciencia
soberana y rectora de todo saber humano- para fijar su li-
mite y-su justo lugar conforme a‘la Fe ilustradisima.

La obligada subordinacion de la Filosofia a la Sagra-
da Teologia, no la priva de autonomia en su .esfera obje-
tiva. Por el contrario, el conocimiento filoséfico en su es-
tudio de los principies -del ser, sigue sus propios caminos o
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~métodos que resultan de una adecuada concertacién de la
‘experiencie ¥ de lo dedueciin.

El punto de partida de la investigacién filoséfica pue-
d_e ser_cual_qule’r clase de experiencia: fisica, psiquica sd-
cial, historica, moral. Claro est4 que la mAas propicia gr fe-
cunda, desde Séerates, es la que tiene su fuente en el alma
v en la conducta del hombre,

El acto de pensar o de preferir, el sentimiento del asom-
bro, de la fidelidad, de la culpa, de la angustia, de la pie-
dad, el sentido de la temporalizacion de la exis%e'ncia y de
la ﬁada, son experiencias intimas que estimulan la medi-
tacion acerca del destino del hombre, de su razén de ser
de existir. ' |

l_\To nos basta con vivir, sentir, padecer, experimentap:
necesitamos sabgeﬂ la razon de lo que vivimos, sentimos 'pa:
decer}los, experimentamos. Necesitamos saber qué sc;mos
de dénde venimos ¥ a dénde vamos . ’

No es lo mismo examinar y utilizar una piedra que
examinar y condueir un alma. Cada cosa debe ser iratada
segin es y vale. Mision de la Filosofia es habituarnos a ese
trato de honor, a esa adecuacién a la realidad, lo que he-
mos denominado sentido de la medides. ’

If. Problemas fundamentales de la Filosofia. — ]
de Ta Filosofia o8 todo o1 smbito Aol Ser o T totaTidat oo
los seres que existen o pueden cxistir. A esta universalidad
de su objeto, se agrega que los estudia undversalmente en
cuanto los explica o demuestra por sus primeros prineipios
‘Los problemas fundamentales de la Filogofia se'plan-‘
tean en razdn de las tres especies de ser.

a) el ser real que existe como individuo fuera de la
mente y a! margen de gue lo pensemos o no; este
hombre, aguel manzano, esta agua, todo lo que es
1a realidad concreta de un ser.

b) el ser mental o idesl que comprende los pensamien-
tos, las ideas, todo el 4mbito del conocimiento de lo
que es, sea Ia realidad de un ser, una idea, una
accidn moral, un hacer, und expresion. ’

¢) el ser moral que comprende las acciones libres y
responsables del hombre, todo el ambito de la con-
ducta, es decir, del bien y del mal, de lo justo y de
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lo injusto, del deber y del derecho, de la justifica-
cién v de la condena,

De ahi log tres grandes problemas en la Filosofia:

A) El Problema Metafisico que plantea el estudio de
la realidad y se distribuye en dos disciplinas prinecipales:

19) la Metafisice general uw Ontologie, cuyo objeto es
el conocimiento del ser en cuanto ser, d€¢ sus atri-
butos y divisiones universales.

20} La Metafisica especial que pgtudia cada una de las
grandes divisiones de la realidad v se distribuye
por consigulente en tres ramas:
1~ La Cosmologia o filosofia de la realidad ma-

terial y sensible.

2. La Psicologia que estudia el alma inmaterial
e inteligente del hombre.

8 _ La Teodicea o Teologin notural que estudia a
Dios a la luz de la inteligencia humana. Se di-
ferencia de la Teologin segrade, en que ésta
altima estudia a Dios a la luz de la Revelacidn
divina contenida, como ya se ha dicho, en la
Biblia v en la Tradicion.

B) El Problema del Conocimienlo que plantea el es-
tudio de la esencia, del origen, de los grados y del fin del
‘saber, asi-como de las formas mentales de que se vale el
discurse humano. De ahi lag dos ramas en que se gubdivide
la Filosofia del Conocimiento o Gnoscologia:

1— Teoria. del Conocimiento que se ccupa de resolver
las cuestiones enunciadas sobre Ia esencia, origen,
grados, y valor del conocimiento.

2 Légice que estudia las formas del pensamiento
—coneeptos, juicios, raciociniog—, sus principios
v las reglas del discurso. .

C} El Probiema Moral que estudia la Etica o Tilosofia
de la conducta humana, cuyas partes principales son:

1— Lo Moral o Etica personal que trata de los actos

y de las pasiones, de las virtudes y de los wvicios;

esto es, del obrar libre y responsable referido a

Dios, al préjimo vy a si mismo de cada persona.

2. La #tica Sociel o Politica, entendida como la clen-
cia arquitecténica del Bien Comin; esto es, la con-
ducta del hombre como ser social gque necesita de
los demas para la suficiencia de Ia vida, tanto en
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icé]%latfaria] como en lo espiritual. Lg continyidad

s a;naélilaf u(?’:i rs;a ddeeisil.napersonal se fija en el pasado
Uro. ilempo histérico, a travé

costumbres. ¢ instituciones: familia, odad, o

: : familia, propied -

fesién, Patria v Estado en {:;1'4:1&31;1,3.11J B%enagbziziz

temporal ; Iglesia Catélica, Apostélica y Romana

en orden al Bien Comin

€ R eterno, Dios
nor y Befior de la Patria ' » Nuesfro Se-

- .

qwe b Psigcl;ggtei claramentg en e§ta -esquematica sinopsis
Motafisics gia es, en primer {érmino, una parte ge la
Y en sesen ﬁ)gtc}al en cuanto estudia la neturalezq def alma
ermine, se vineula a la Teorig Ciencig

v 5 1a Lios s ‘a a la Teoria de lo Cien
e pensﬁfgwa’ puesto. gue la vida intelectual, 1a actividﬁg
NG v v conocer, es la més propia y pura del alma;
ey se vincula a _]a Etica o Moral, puesto que a) cono-
b g iswlue el querer, el acto de la voluntad que es p i
Qu‘e a:ma inmaterial como la inteligencia > e

i s LA . PP "

de irradej;giigecw que la ter}latha filog6fica tiene sy centro
sy o 100 en el alma inteligente que medita sobre lag
rlorés y sobre su propia intimidad, inquiriendo

de t{])flo lo que existe, . : '
¢ debemos a la Filosofia oricoa . latsr
. Le d oS0tz griega — Séera ¢
iﬁﬁgtelfes—, el descubrimiento del alma inbeleietsﬁaIP ]éa t(i)gj
mor ai orma del cuerpo Y a la veg, principio que sobreq
! CUerpo por su capacidad de razonar ¥ su idad
e e pac capacidad
- Dios mismo nos rey T renaty
g ela en la Fe scbrenatu
?;g?g‘;i ha sido creado a sy imagen y seme]'anzalzaiﬁ}?ﬁmi
1vestida por el poder de la palabra v Ia ca'pécidad'd ‘
€3 &sa 1magen y semejanza. © amar
Criatura hecha por el Verbo de Dios: contréh'echa .par

el pecado, rehecha por 1 mi i
habits en,tré nosotrgs. o mismo V‘“’rb"' due se hizo carne y

%ﬁe}?n;zos en el Salmo de David: . - '
it o im?lmb'% %reacﬂo en ’ta,?zm -grandezo, no Zb entendid
st ; HeUNG sovre el estipido jumento hi
oy e ind | 0. ¥ se hizo seme-
Hstas sumariag reflexiones p'on'en de. mahi.fiesto qua
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el elma inmaterial e inmortal del hombre e3 méis importan-
te gue todo ¢l universe material, :

I¥l. Referencias a la Filosofia en la Argentina. — Du-
rante el largo periodo espafiol, en los Colegios ¥y Universi-
dades americanas se ensefié la filosofia de Santo Tomas o
Escolastica Tomista, principalmente a través de los comen-
tarios y desarrolios de los Padres Jesuitas, cuyo doctor mas
relevante ha sido el P. Francisco Sudrez (1548-1817). La
E'scuela dominicana, més fiel y ajustada al espiritu fomis--
ta, v la Escuela franciscana de orientacién voluntarisia.

‘Los profesores mas destacados de la Universidad de
Cérdoba (fundada en 1614), en las disciplinas filosbficas,
fueron los jesuitas J. Millas v Domingo Muriel,

En el tiempo argentine, se interrumpe o se altera gra-
vemente Ia ensefianza tradicional de la filosofia. Ei espiri-
tu liberal a medida gue va prevaleciendo, se somete a’ layin-,
fluenecia de los idedlogos franceses como Condillac y Destut
de Tracy. Se irata de una grosera filosofia sensualista que
Juan Criséstomo Lafinur ensefié en el Colegio de la Unidn
del Sud (Curso filoséfico de 1819); v Pbre. M. F. Agiiero
v Diego Alcorte en la Universidad de Buenos Aires, funda-
da en 1821. En verdad, las urgencias pricticas fueron eli-
minando la preccupacién y la ensefanza de la filosofia en
el pais. Las corrientes positivistas europeas —Spencer,
Comte— son las que influyeron en mayor grado scbre los
hombres puablicos de la Organizacién Nacional. -

La Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad
Nacional de Buenos Aires, fundada en el.afio 1896, rei-
nicié el cultive ¥ la ensefianza de la Filosofia y, en general,
dentro de las diversas corrientes contemporineas de orien-
tacién liberal: positivismo, neckantismo, idealismo, vitalis-
mo, pragmatismo, fenomenologia, existencialismo.

'La personalidad docente més destacada en la historia
de la Facultad portefia, ha sido ¢l Dr. Coriolano Alberini,
agudo ingenio y expositor insuperable. : "

Enire los auténticos filésofos argentinos, cabe men-
cionar al P. Leonardo Castellani, profundo, clars, preciso,
original, como puede apreciarse en Conversacion y Critica -
. Filoséfica, o en sus nolas y comentarios a la traduccion de
. la Suma Teolégica de Sento Tomés y de La critica de Kant,

i del P.. Mavechal 8. J.
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Corresponde sefialar en la primera mitad de este siglo,
la influencia del brillante ensayista espafnicl José Ortege ¥
Gasset, por medio de la Reviste y de la Biblioteca de Occi-
dente, en la difusion de las obras filoséficas de los profeso-
res alemanes de nuestro tiempo, fragmentarios, especializa-
dos en logica, psicclogia, historia, cultura, valores, eic.;
pero carentes del espiritu de sintesis. Ha estimulado en
los paises de habla espaiiola como el nuestro, el gusto de las
novedades ideoldgicas mas bien que el cultivo de los gran-
des pensadores clasicos.

Las Actas del Congreso Nacional de Filosofin reahza-
do en Mendoza el afic 1949, con la contribucién de impor-
tantes profesores extranjeros, documentan en tres densos
voldmenes esa copiosa diversidad de tendencias filoséficas
en que se desparrama la mentalidad occidental de nuestros
dias, B¢ encuentran, por cierto, trabajos serios, profundos
y de gran valor, conforme a la jerarquia de sus autores.

TEXTOS

Aristételes

Tn fin, con mucha razén se llama a la Filogofia la ciencia
teérica de la verdad. En efecto, el fin de la especulacién (Teoria)
es la Verdad; el de la prictica es la mano de obra. Y los prac-
ticos, cuando consideran el por qué de las cosas, no examinan la
-~ ecausa en si misma, sino con relacion a un fin particular y para
un interés presente. Ahora bien, ne conocemos lo verdadero, si
no sahemos la causa. Ademds, una cosa es verdadera por exce-
lencia, cuando las demds cosag toman de ella lo que tienen de ver-
dad, v de esta manera el fuege es por excelencia caliente, porque
es la causa del calor de los demés gseres. En igual forma, la cosa
que es la causa de la verdad; en los seres derivados de ella, es
igualmente la verdad por excelencia. Por esta razén los prinei-
pios de los seres eternos son necesanamente la eterna verdad.
Estos principios no son verdaderos sélo en tal o cual circuns-
tancia, ni hay nada que sea la causa de su verdad; sino que, pov
el contrario, son ellos mismos causa de la verdad de las demés
cosas. De manera que tal es la dignidad de cada cosa en el orden
del ser, tal es su dignidad en el orden de la verdad (Melafisica,
lIib. II, cap. 1.)
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San Agustin

Tenemos, pues, en la verdad un tesoro, del que todos goza-
maos igualmente ¥ en ecomin; ningin scbresalte, ningln defecto
menoscaba este gozo. No tiene, no puede tener la verdad ama-
dores envidiosos entre si: a todos se da igualmente toda, v a
todos y cada unc en suma castidad. Nadie le dice al otro: reti-
rate para acercarme yo; no, todos estdn estrechamente unidos
a ella, todos la poseen toda a la vez. Sus manjares no ge dividen
en partes; nadd de lo que de ella participas convierteg en algo
exclusivamente tuyo, sino que todo lo que de ella tomas. queda
integro también para mi... aquella hermosura de la sabiduria
v de la verdad, mientras persista la voluntad de gozar de ella,
ni atin suponiéndeola rodeada de una multitud numerosa de oyen-
tes, excluye a los que a ella se van llegando, ni se emite por tiem-
pos, ni emigra de lugar en lugar. Ni 14 interrumpe la noche, ni
1z interceptan las sombras, ni estd subordinada a los sentidos del
cuerpo. Kstd cerca de todos los que la aman y convergen a ella
de todas las partes del munde, ¥ para todos es sempiterna e inde-
fectible; no estd en ningtn lugar y nunca estd ausente; exterior-
mente aconseja e interiormente enseifia; hace mejores a los que
la contemplan, y a elld nadie Ia hace peor; nadie juzga de eila v
nadie puede juzgar bien gin ella. (Del libre albedrio, lib. II,
cap. 14.)

Casteliani

El Paraiso en la Tierra. Prometian en $iempo del Santo (San-
to Tomés de Aquino) la felicidad en esta vida los begardes ¥y
beguinas, asi como, en todo tiempo la falsa mistica, ¥ en los
nuestros las herejias maximas del liberalismo, medernismo vy co-
munismo; que son, como las famosas hijas de Elena, tres maca-
nas distintas y un solo error verdadero.

El liberalismo invento el dogma del Progreso Inevitable, que
ensefiaba que las. naciones tienen que progresar por fuerza y a
grandes pasos hacia un estado de prosperidad miraculoso, ¥ por
ende a una gran santidad moral con s6le dar a la gente la liber-
tad. Y en cvanto a ese Paraiso en la Tierra, sin guerras, sin
pestes, sin hambres, sin opresién, sin tiranos y hasta sin vejez ¥y
creo gue sin muerte, no estaba lejos para los creyentes, de acuer-
do con aquellos versos del Victor Hugo, que dicen:
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Ya legd el tiempo nidil de los naciones.
Va el Progreso jpi'sdndoie'los talones,

En fo cual quizd profetizé, sin saber]o como 1a burra de Ba-
ladn, porque el fiempo de las naciones ‘designa en la Sagmda Bs-
oritura la proximidad del fin del mundo. (Nota a la Cuestitn V,
art, I1, de la I IT de la “Suma Teolégica” de Sante Tomds.)
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CAPITULO I

EJEMPLOS DE F‘EN(’)MENOS PSIQUICOS

El gque no quiere ver lo que ha'y de mds elevado
en el hombre, busca con miredg penetrante lo qus
< hay en 4l de mds bejo y superficial ¥ ecom esto

revels su propio ser, — ¥, NIETZSCHE.
Diversidad de Ia experiencia psiquica, — Textos, —— Consideraciones

stbhre la vids psiquica gne siigiergn estas ejemples, = Textes.

. L. Diversidad de la experiencia psiquica. — a) Una
aguja roza-la piel de nuestra mano: advertimos un simple
contacto, Después se apoya levemente: sentimos su  pre-
sién, Aumenta-el peso que la oprime contra la piel: experi-
mentamos dolor. Sigue aumentandoe el estimulo y la exci.
tacién se irradia, interesando la zona de la piel que cir-
cunda el punto de aplicacién: sufrimos un deolor mas intenso.

-b) Abrimos los ojos y se nosg ofrece ¢l especticulo de
un mundo ordenado de objetos; 1z mirada se detiene en uno
de ellos, destaciandeolo de los demés gue se disponen como
fondo, en.la perspectiva momenténea de nuestra afencién.
Nos acercamos a tal o cual lugar del horizonte percibide; a
medida gque se aproxima nuestra accién posible sobre. las
cosas y de ellas sobre nosotros, se acusan mas sus perfiles
individuales v se enriquecen-de matices sus -cualidadés. Si
nos alejamos, deja de ser inminente la accidén reciproca?;
las arigtas se desdlbujan v los matices se borran; final-

1 La percepcmn va d]buJa.ldo 1a hnea de nuestro mteres sobre-

las cosas que ros rodean; su proximidad o lejania en el campo perci-
bids, acerca o aleja nu'estra intervencion efectiva sobre ellas.
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‘mente, ya distanfes, todas las diferencias se confunden en
la vaguedad de un fondo gris, sin seolicitaciones precisas,
indiferente. :

Estamos alegres; lag cosag que nos rodean se animan
v se prestigian con la sollura, la facilidad y el brio de ndes-
tros movimientos; todo parece participar de esz embria-
guez de ser que nos estremece y nos exalta. El tiempo tiene
entonces los pies ligeros come Aquiles; pasa raudo, pero
colmado en su fugacidad.

‘Estamos, en cambic, tristes; el contorno se agobia con
la ‘misma pesadumbre que nog apoca ¢l ser v la gana .de
vivir. El {iempo tiene ahora pies de plomo y pasa con len-
titud: calza el coturno trigico en la angustia; es uniforme
v vacio en el aburrimiento.

¢) Alguien rie ante nosolres... Es una risa esponti-
nea, franca, cordial; risa generosa de juventud que nos in-
funde su frescura, su vivacidad, su confianza ingenua...
O es una risa repulsiva gue desnuda entera, un alma inno-
ble ¥ ruin... O es la risa “Aurea” de los dioses del Olimpo;
subraya implacable y burlona su desprecio por las escenas
groteseas que representan hombres viles, indignos de su
origen elevado... O es la risa estipida y chabacana que

celebra un chiste valgar... O es la sonrisa de la Gioconda -

gue nos invita a conocer su seereto, au magia: la presencia
misma de Leonardo -~blsqueda contenida v ardiente— se
expresa en esa sonrisa cuyo triunfo se atentia en melan-
colia; una sabiduria antigua y dificil, se asoma, inquisi-
tiva y distante a la vez. :

d) La mirada, como la risa, es expresion de intimidad.

Detengimonos a contemplar “El Caballero de la mano
al pecho” del Greco. En ¢l porte llenc de gracia seforil que
se recata en el gesto compuesto y recogido; en los dedos
largos para demorarse sobre telas suntuosas —el terciope-
lo, €} brocado—, sobre las cuerdas del arpa v sobre el pomo
de la espada; en la golilla blanca gue cifie el rostro palido;
en todos los rasgos, esti presente la austera cortesania pa-
laciega v el valor del caballero de Espafia. Perc nada tan
expresivo en ¢l Henzo, como la mirada de contenida lama.
Un estilo excepcional de vida traduce esa mirada: certi-
dumbre, serenidad, conccimiento, exaltacion del espiritu so-
bre las pasiones aquietadas.

El alma tiene en los gjos, su medio expresivo mag sim-
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ple; se muestra con ianta netwurelided que buscamos en
ellos, las infenciones de las personas que gqueremos cono-
cer v, desde siempre, el mas estudiado arte del disimulo,
se ejercita en el dominio de la mirada.

e} Todo el cuerpo es expresién de una realidad sape-
rior, de una intimidad, de un alma. ‘

Los fendmenos psiguicos se manifiestan inmediata-
mente en el porte, en la mirada, en la risa, en el gesto, en

" ol ademén, en esa luminogidad difusa gue envuelve la figura

animal del hombre v le confiere una prestancia nueva ¥
finica, a todos sus movimienfos expresivos. Es la luz de la
inteligencie humana que Se recoge y se concentra, se hace
nitida ¥ plena, en el lenguaje, en el verbo creado para ex-
presar s vida propia: canfo y plegaria, pensamiento y de-
cision.

f) E! tiempo nc pasa simplemente para ¢l alma; es
retenido v conservado como memorig. Recordar es recono-
cernos en el pasado; esperar es reconocerncs en el futuro
gue queremos v sofiamos realizar.

Nuestra conciencia es tanto més licida y responsable,
cuanto mas vivo v presente es su conocimiente ¥y su domi-
nio del tiempo de nuestra vida.

La conciencin histérica es, como la conciencia de la
propia vida, memoria. Recorder es un deber y ser recorda-
do una exigenciz de nuestro ser; noc podemes soportar la
indiferencia y el olvido de los demais.

La memoria es un fendmenoc psiquico de cardcier esen-
cialmente moral, como todos log fendmenos de la inteligen-
cia y de la voluntad. El hombre es el tinico ser que recuerda
¥ (Ue espera.

g) Llegamos a complacerncs en la violacién de un de-
ber ¢ de una ley. Ese deleite no resuita de que encontra-
mes justificada nuestra conducta: ni siquiera de gue ella
nos ha procurado un hien apetecido: fortuna, honores, va-
limento. La verdadera y tltima razdén es aqueila del mayor
t'eleite en lo prohibido. La superabundancia de placer que
nes embriaga en el instante de transgredir el limite, radica
esencialmente en nuestra voluntad grafuife del mal.

Rechazar toda medida superior de nuestros actos, todo
limite a nuestro arbitrio, significa erigirnos a nosotros
mismos, en ley de conducta: tenemos gue demostrarnos a
la altura de nuestros actos.
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Respecto a la ley moral sélo hay dos posibilidades: o

reconocemos un orden eterno v superior al cual debemos

conformar nuestra conducta; o nes erigimos en sefiores ab-
solutos vy exclusivos de ella: En este tltimo caso, aceptaria-
mos espontaneameénte y siempre todo lo gue hacemos; se-
rian un contrasentido, la conciencia de la culpa, el re-
mordimiento, la necesidad de confesién y de expiacién.

" Es la prucba monstruosa que intenta Raskolnikov, en
Crimen y Castigo de Dostoiewski: mantenerse a la altura
de su crimen, hubiera consistido en querer comswmor cons-
tantemente su iniquidad. . o I

El orden eterno de las cosas, la medida absoluta que
ha violade en su alma, se vuelve contra é1; no puede sopor-
tar el hecho en su memoria, no puede seguir rechazando la
ley moral, es decir, mantenerse a la altura de su acto. Acep-
ta la culpa y sufre el castigo horrendo de recordar, cn
todo momento, su:crimen. El remordimiento que lo ator-
menta v lo desgarra, es su propia urgencia de justicia. Na-
da valen todos sus esfuerzos y todas sus razones para con-
tener su intima voluntad de confesidn. Necesita gritar su
cuipa para librarse de una visién gque no puede sobrelievar
en secreto, en la soledad de su alma, porque no és el tnieo
que esti en ella. En la confesién y en la expiacién, espera
encontrar la paz interior. = L

8i pasamos de este caso extremo, a nuestras miserias
cotidianas, a nuestros pequefios engafios, envidias, renco-
res vy vanidades, comprenderemos el profundo significade
del pudor v de la vergiienza, su importancia en nuestra vi-
da v el lugar privilegiade que debe concederles la ciencia
de los fenémenos psiguicos. o _ o

h) Nos acercamos a una vida egregia, a una dignidad
ejemplar, en la caridad, en la sabiduria, en la prudencia,
en el arte, en. la virtud, etec. La evocacion de su lucha, de
todo lo que le fue preciso vencer para medir su excelencia,
nos deja suspensos y silenciosos. Se pone a prueba la cali-
dad de nuestras almas, la capacidad para edmirar, para re-
conocer y dar testimonio de la grandeza. '

El prestigio que irradia la vida o la obra del héroe,
ehcuentra una resonancia viva, profunda y perdurable en
ias almas selectas y delicadas; les infunde el entusiasmo por
las cosas elevadas; las incita a querer, jubilosamente, la
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ella misma,.

tarea mas dificil, la disciplina méis severa que exige una
existencis decordsa y libre. .

i) La humillacién, la envidia, la maldad, todos log sen-
timientos oscuros que padecemos vy los impulsos hostiles
que desatan, contra guienes nos ofenden eon su orgullo o
nos son insoportables por su superioridad, cuando mne po-
demos liberarnos, superandolog u obteniendo alguna satis-
faccién compensatoria; cuando tenemos que reprimirios im-
potentes, nos hacemos resentidos, .

Resentirse es econtinuar padeciendo el mismo senti-
miento negativo, 2 la vez que se renueva.la misma debi-
lidad e impotencia para dominarle o desahogarnos de algu-
na manera. Los malos designios se vuelven y revuelven en
¢l fondo del alma hasta aduefiarse de ella, envenenando las
fuentes que sustentan nuestira aspiracién fundamental al Ser.

Si ese momento llega, en el alma s6lo gueda lugar para
el odio contra todo lo que existe y se afirma en el valor:
un empefio infatigable en menoscabar la excelencia, con-
fundiendo. las conguistas legitimas con las dudosas; una
critica gue solo se complace destruyendo y se desvela por
una justicia, entendida como mivelacién de todos los seres
en 6l mas inferior vy subalterno. S

El nihilismo - de la coneiencia 'y de la conducta es el re-
sultado necesario del resentimiento. -

-j)} La vida propia de la inteligencia es el conocimiento
puro, o sea, la conciencia que se eleva sobre toda pasién e
interés, hasta el cielo sereno y trasparente de la Idee, don-
de se refleja el ser propio de las cosas y el propio ser de

TEXTOS

Hégel

Hay menog vivacidad en el juego de la fisonomia y en los
gastos del hombre culto que en agquellos del hombre inculto. El pri-
maro, sabe imponer silencio a la violencia interna de sus pasio-
nes; sabe guardar una calma exterior y una cierta medida en la .
libre manifestacion. corporal de sus sentimientos. El segundo, no
sabe contener sns movimientos internos; se prodiga en gestos y
movimientos de la fisonomia gque lo llevan, con frecuencia, a ges-
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ticular ¥ darse Un aire cémico; en 1a gesticulacién, el hombre
interior se expande inmediatamente y gin reservas, hacia el ex-
terior, permitiendo que cada sensacion se apodere de todo su
ser y, como ocurre en el animal, guede absorbido en una sensa-
cién particular. El hombre cultivado no tiene necesidad de pro-
digarse en gestos, pues la palabra le proporeiona el medic mas
elevado ¥ méas propio para expresarse; el lenguaje puede apro-
plarse y expresar de una manera inmediata, todas las modifi-
" gaciones de las represemtaciones. Es por esta razén que log anti-
guos ge valieron del recurso extremo de cubrir el rostre con una
méscara... (Filosofia del Espirity, I, § 412.)

Dostoiewski

Cuando el hombre ris, suele resultar desagradable mirarlo.
Con frecuencia, la riza de la gente deja trasiucir algo ruin, algo
que rebaja a gquien rie, aunque no se percate, en abscluto, de la
impresién que produce... sélo quiero decir que, en la mayoria
de los casos, el que se rie no se da cuenta de su cara. Son mu-
chisimos los individuos que no saben rveir. Por lo demds, agui no
se trata de saber; es ése... un don y no lo imitas. Lo imitaras,
quizis, en cuanto te cambien en otro hombre y te orientes hacia
io mejor, ahuyentando los males instintos de tu cardcter; es
verosimil que entonces, tu risa mejore. En la risa, hay hombres
que se entregan del tode... Hasta una risa indiscutiblemente in-
teligente suele resultar repulsiva. La risa necesita, ante todo,
sineeridad. .. La risa sincera v sin malicia es... alegria... La
alegria del hombre es el rasgo que nos Jo entrega mis completa-
mente, atade de pies y manos. Hay caracteres que no entende-
mos, pero que el hombre se ria alguna vez con sinceridad y se
revelara su indole. S6lo en su més alta y feliz realizacidn, sabe
el hombre reir comunicalivamente, es decir, de un modo irresis-
tible e ingenuo. No me refiero a su desarrollo intelectual, sino
a su caricter, al hombre entero.

Si queréis examinar a un hombre y conocer su alma, no os
fijéis cuando estd callado, ni cémo habla, ni cémo lora o se
emociona con las ideas mas nobles; observadlo mejor en el instan-
te que rie. Si rie bien... quiere decir que el hombre es bueno.
Reparad agui en todos los matices; es menester, por ejemplo,
gile en ningin caso, su risa parezca esttipida, por méas alegre e
ingenua que fuere... Apenas advertis el menor indicio de im-
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becilidad en la risa, quiere decir que su infeligencia es limitada,
aungue no hiciera mas gue verter ideas... Finalmente, si esa
risa, aun siende comunicativa, por alguna razdn se os revela tri-
vial, sabed que la indole de ese hombre es trivial; cuanto de
noble y elevado os parecia advertir antes en él, era deliberada-
mente rebuscade o de imitacién inconsciente.

Comprendo si que la risa es la prueba mag segura del alma.
Mirad a un nifio;- sélo los nifios saben reirse absolutamente
bien... por lo gue resultan tan encantadores. El nifioc gue lora
es desagradable, pero el que rie y estd alegre, es un rayo de loz
del paraiso, es la revelacién del futuro, en que ¢l hombre sera
finalmente, tan puiro e ingenuo como log nifios. (El adolescente,
en Obros completas, 11, 685 y 686.)

Manuel Machado
EL CABALLERO DE LA MANO AL PECHOQ

E'ste desconocido es un oristiano

de serio porte y megra vestidura,
donde brilla no mds lg empufadura
de su admirable estoque toledano.

Severa faz de palidez de lHrio
surge de la golilla escarcluda,
por la luz interior iluminada
de un macilento y religioso eirio.

Aungue sdélo de Dios temores sabe,
porque el vitando error mo le apasione
del mundano placer perecedero,

en un gesto pladoso, y noble, y grave,
la mano abierta sobre el pecho pone,
come ung discipling, el caballero.

(Museo Apolo, Obras completas, IT, 89, 90.)

San Agustin

) :Qué he amado en ese robe? (En qué he imitado a mi Se-
fior, pero culpablemente y contra sentido? ;He guerido gozar
obrando contra vuestra ley por fraude, no pudiendo hacerlo por

la fuerza? jEsclavo como era, simulé una libertad truncada,
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haciendo impunemente por una tenchrosa parodia de vuestra Om-
nipotencis, lo que no me estaba permitide? He aqui a2 “ese ser-
vidor gue huye de su maestro y que busea 1z sombra”... LLo
gue no estaba permitido, pues, pudo placerme Unicamente por
esta razén, de que no esitaba permitide? (Confesiones, Lib. i1,

6 ¥ 14

Max Schéler

L persona presa del resentimiente no puede justificar ni
comprender su propia existencia v su sentimientc de la vida
cobre la base de gue predominen los juicios de wvalor positivos,
por ejemplo, del poder, de la salud, de 1a belisza, de la existen-
¢ia, de la vida libre y segura de si. Por su debilidad, su femor
v su angustia, por su sspiritu servil, que se ha eonvertido en
organico, no puede el resentido apoderarse de las cualidades ¥
de lzs cosas gue tlenen esos valores. ¥ entonces, s sentimiento
valorative cambia en el sentido del decir: “Pode €80 &5 vano;
v los valores positives y preferentes que conducen al hombre a
su salvacisén, se hallan justamenie en lag manifestaciones opues-
tay (pobreza, dolor, mal, muerte). En esta “sublime vengan-
72" (como Nietzsche dice), el resentimiento se revela, dé he-
cho, creador en la historia de los juicios humanos de valor ¥
de los sistemas de tales julcios. Bs sublime porque los. impulses
de odic v venganza conira los hombres fueries, sanos, rigos,
hermosos, etc., desaparecen completamente, ¥ la persona resen-
tida, escapa gracias al resentimiento, al tormento interior de
estas pasiones. En efecto, ahora —iras la invergién del genti-
miento valorativo vy la difusién del juleio correspondiente en el
grupo—, esos hombres fuertes, ete., ya no son dignos. de en-
vidia, dignos de odio, dignos de venganza, sino que, al contrario,
son dignos de listima, dignos ‘de compasitn, pues participan en
esos males. Sentimientos de dulzura, de compasion y de l4sti-
ma, son los que produce ‘ahora su presencia... El resentide se
percibe ahora a si mismo como bueno, vure, humano, en el pros-
cenjo de su- coneiencia, salvade del tormento de. tener que odiar
y tomar venganza —asin  poder—; aungue en el fondo entrevé
su envenenado sentimiento de la vida ¥ viglumbra los valores
auténticos, a través de sus valores ilusorios, como a través de um
velo transparente. Aqui, pues, no s0n los portadores de los valores
positivos los ecalumnicdos, como acontece en la simple calumnia
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v detractacién basada en el resentimiento; antes biem, son log
valores mismos los calumniados vy sentidos al revés, 7, por con-
siguients, interpretados al revés también en & juicio. El obje-
tive mismo que la mera calumnia de las persemas y la falsifi-
cacitn de la imagen del mundo pudo aleanzar, es aleanzada agui
de un modo mucho mas hondo v més sistemético por la teleolo.
gla (finalidad) de la conciencia. (Bl reseniimienic en lo wmorgl,
Cap. I, 76 v 73.)

Platdn

ALCIBIADES. ~— Desde luepo digo gue Sdcrates se parece
mucho a los silencs gue hay en log talleres de log escultores, a
los cuales ellos representan con caramillog y flautas, y que si
los abris por medio verdis que tienem dentro las imégenes de
los diomes. ¥ digo mas: digo que se narece especialmenie al sé-
tiro Marsyas. En cuants a lo extevior, ni ti mismo puedes du-
darlo. A la vista estd. Por lo que toca al interior, te pregunto:
;Mo erss también un flantista mas admirable gue 817 Marsyas
deleitaba a lez hombres con las meledias gue con sus labios sa-
caba de los instrumentos, ¥ hoy deleitaria también el que de nue-
vo las focase.. :

...Unicamente te diferencias de Marsyas en que sin ins-
trumentos, solo con tus discursos, haces lo mismo. Cuando oimos
hablar 2 otros, aungue sean buenos oradoves, no nos inferesan
sug discurses: pero cuando te ofmos 2 i o a ofro gus refiere
los tuyos, aungue los pronuncie mal, todo el que los oye, mujer,
hombre ¢ muchacho, queda sorprendido y cautivado. .

...Cuantas veces le oigo, sientc palpitar mi corazdn con
mis agitacién que la de los coribantes, ¥ se me arrasan los ojos
de }égrimas, Io gue también acontece a quienss experimentan
las migmas emociones. Cuando vo ofa a Pericles ¥y a ofros bue-
nos oradores gozaba, desde luego, de su elocuencia; pero no me
vasabs nada semejante, ni se turbaba mi alma, ni se indignaba
contra si propia por sentirse servilmente esclavizada. Pero este
Ifarsyas me ha puesto muchas veces en tal disposicidn, gue he
Hlegade a creer que vivir como vivo no es vivir. ..

...Hste hombre me obliga a reconocer gue falto yo de fan-
tas {%ualidades me preccupe, sin embargo, de log intersses de los
atenienses. ¥ he de cerrar por fuerza mis oidos a sus palubras
v egeapar, como a los cantos de las siremas, para no quedarme
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a su lado hasta envejecer. 8slo ante este hombre he experimen-
tade un sentimiento del que no me creeria capaz: la vergiienza.
Solamente ante é me {leno de rubor, porque fengo conciencia
de que no he de poder contradecirle en lo gque mande, aungque
al dejarlo ceda yo luego a los favores del pueblo, (E! bengueic.)

Aristoieles

Todos los hombres desean naturalmente saber: lo prueba
el deleite gue experimentan en las sensaciones; las aman, inclu-
so, independientemente de toda ventaja, por si mismas, sobre
todo, las de la vista. %e puede decir, que nuestro mayor deseo

gs Ver...

Es verosimil que el pri
nes sensaciones ¥y descubrid algin
hombres, no sélo por la utilidad de sus descubrimientos, gine

por su saber superior a los demés. Cuando se multiplicaron las
artes, unas dirigidas a ias necesidades y otras a la comodidad
‘de la vida, los descubridores de estas Gltimas, fueron siempre
méas sabiog, porque su clencia no se referia a la simple necesidad.
Constituidas todas las artes, se paso al descubrimiento de ague-
Tlag ciencias que no estan dirigidas ni al placer, ni 2 la necesi-
dad de la vida. (Metafisica, Lib. I, Cap. 1)
El saber que se desea por si mismo, se encontrari, sobre
todo, en la ciencia de agquello que es mas cognoscible... los
principios y las causas... la ciencia mas digna de mandar es
aguella que conoce ¢l fin por el cual se vealiza cada cosa: el
Bien es el fin del hombre y, en general, el Sumo Bien lo es de
la naturaleza entera...
L.og hombres filosofaron para huir de la ignorancia; que-
rian conocer por Duro amor al saber, no para aprovecharlo en
algdn uso... Se podria sospechar con justicia, que la posesion
de tal ciencia es cosa mas gque humana; en tantas cosas, se
musstra esclavo el hombre. (Metafisica Lib. I, Cap. IL)

mero gque se. elevd sobre las comu-
arte, fue admirado por los

1I. Consideraciones sobre la vida psiguica que sugieren

estos ejemplos. — Hsta presentacion de algunos fendémenos
educida, nos evidencia la 11-

psiguicos, aungue sumaria y r
queza del mundo interior, los miltiples modos en gue se
manifiesta su actividad ¥, sobre todo, la diferencia de sig-

pificado vy de valor que tienen en la vida del hombre.
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notox?;gegf;z%;g:ficgézo lag sensaciones y ios apetitos,
notoria ¥ Que tenemos en comin con el

) Los recuerdos y Ias esperanzas, la admiracién v el en
tusm.smo, los sentimientos v los resentimientos, los hébito_
de virtud o de vicio, el conocimiento y la decisrién gue exs
presamos o disimulamos en la palabra, en la ris'a en Ia:
m1r§da, .en el comportamiento total, constituyen huestra
rea,h_dad profunda, definen la forma propia de nuestra exiy
tencia de hombres: vide moral. o

Las cosas son, sobre tode, lo que es inds importanie en
elias: todos_ los demas elementos que las componen puedén
Ser necesarios para su existencia, pero no represé’ntan 1;>
propio, lo caracteristico, lo decigive,

La antigua definicién —el hombre es un animael rocio-
nal—, traduce el verdadero comcepto de la naturaleza };uu
mana. Ser racional, inteligente o espiritual 2, guiere decir
ser que conoce ios fines de su existencia vy ,puede escogexj'
lqs medios proporcionados para realizarlos. La Inteligen-
cia es, pues, el principic de la libertad en €l hombre

Kl amrgal tiene la vida hecha, toda su posibili;iad de
ser se despliega en un horizonte cerradc e inexorable para
Su especie. Nosotros, en cambio, tenemos gue hacer nues-
ira vida ¥ ;:esponder de ella; en lugar de una ley instintivae
que se repite en cada individuo de la especie, es una le
moral gue solicita nuestra libertad y debemos,cumplir p;‘!{
ra nuestro mejor ser. Podemeos rechazar esa ley, d -
dande en una vida servil, » fesre

) nLoamé.s importante para el hombre no es vivir, sino
vivir bien; tenemos gue justificar razonablemente i;) que
hace;nos. La tarca gue Apolo imponia a los griegos pbr
;z;gglq de su lorécglo: Conécete g i mismo, revela a la’ con-

cie en el centro mi i insti
ciencia en, d o ismo de nuestra vida y la instituye

_ La Pszlcologia, o sea, la reflexién moral sobre la infi-
midad, existe desde los dias claros de la Grecia antigua
como un testimonio de fidelidad al precepto apolineo 3, aun:

2 ¥l pensamiento cldsico —anti
] —antigue y moderno— que fundamen
lag }dea}s de_sarrqlladas en este libro, emplea come términes sinénim ta:
razim, 1%te11genc13., espiritu y mente. o
3 De Apolo, dies de la luz en 1 i i i :
. X a mitologia griega;
gimbolo perenne de la inteligencia. gia gricga; la luz es o
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gue s& hays defraudado, con frequegﬁia; S0 imex%mén Pro-
funds: servir 2 la clevacién v dignidad de la vida, en el
conocimienio v en la libertad ;“esponsable, o
El hombre €3 un sev esg}@@*itfmi nor sU garﬂge‘maa‘% in-
tima; pero en 50 exigiencia reas, ﬂoncr?‘!‘,’ai individusal, e
alma de un cuerpo, piloto de una nave d}flcﬂ,. .
Sentimos v nos hacemos sentir, por medic de naesiye

wf

suerpo. Sufrimos las acciones de las cosas exteriores ¥ Ias

necesidades del propio ofg?a:nisme; 30108 excitados »9: FHoi-
tados por eilas. Las sensaciones ¥ apat:a}tos_a que padecemos,
acusan nuesira dependencis. ¥ nuestra limalacion, o
Estariamos en servidumbre de la Iga:tura}ezg {isica,
eomo los snimales, si toda puestra posibilidad de sergtse
agoiara en satisfacer z;ecesidades v en asegurar TUESLTO
ilibri el ninbiente externc. ‘
equﬂfﬁgnggi?gemia nos permite una vida superior a Eiadsm‘;(;
sacién v al impulso; nos i:f}dependma de }a esclavitud ede
aceidental y-pasajero, medianie la copqmstg progresiva |
lo universal y perenne €n la memoria, law Hﬂ?ngacimjl}ﬂoi
percepcion, la experiencia, el arte ¥ 1a cleumz“m.t Jra es i; A
los grados &n que Se desarroila }g vida de la inic ;geg@c”vi
por los cuales, el hombre s redime «de ser simple indl
duc en una especie, promoviéndose a ia ﬁugn;dad de @G?"S%ﬁ&.
T} jtinerario ascendente de la qqnmencm. va plues,h es«
de la agitacidn oscura de la sensacion ¥y del ,lm§u so hasia
el ocio colmado en la contemplacion de la Verda L )
El alma entera esta en qada uno de sus fenomeniob,
pero no €n la misma dimensién de prpfundxdadg Hn e?f-
impresiones (semsaciones} ¥ en jos es’iadas de} It d;na oiﬂslw
timientos o pasiones}, es paswWe Y esta,_ d_etefrmma P sing
modificaciones dal cuerpo; N0 S0N actw:tda'd_es prop;ﬁzs e
gue proceden del compuesto, aunque sean ?}emm;: as 4
alma gue del cuerpo. Los actos de la inteligenc zadora)
yoluntad {la ciencia, ia decision, la imaginacion ‘cr )
son actividades propias del ~alma; en eilas, € énu‘%nfe-
plenamente consciente ¥ ciuenaﬂde si. Toda ia vi ; 1; e
rior de los sentidos ¥ de 1{_)5 un’pu'lsos, ) cc)%ve;; 15 e
instrumento docil, en materia plastica de la libertad, p

1a energia del espirita.

3%

TEXTOS

Sante Tomas

E] Alma es e hombre interior. (Suma Teoldgica, Primera.
parte, cuestién 75, art. 49, 1&)

Dande

Si como dice el Filésofo* en el principio de la filosofia:
todos los hombres desean naiuralmente saber... todos estamos
sujeios naturzlmente a este deseo, siendo la Clenciz la dltima
perfeccién de nuestra alma y, en consecuencia, su ultima feli-
cidad. Bn verdad, muchos estin privados de estas nobilisima per-
feccién por diversas razenes que denire o fuera del hombre, lo
apartan del habito de la Ciencia. Dentro del hombre puede ha-
ber dos defectos o impedimentos: uno de parie del cuerpo, otre
del alma. De parte del cuerpo, cuande las partes no estén com-
venientemente dispuestas, asi gue no puede recibir nada; los
gsordo-mudos vy otros semejantes. De parte del alma, euando la
malicia vence en ella, asi que se hace scguidora de deleiles vi-
cioses, en los cuales recibe tante engafic gue por ellos, conside-
ra vilmente toda cosa, Fuera del hombre pueden darse dos ra-
wones, igualmente, una de las cuales es de necesidad y la otra
de abandono. La primera es el cuidado de las cosas Tamiliaves
v civiles gue ocups el mayor ndmerc de los hombres, asi que
uo pueden estar en el ocio de la especulacidn. La otra razém, es
el defecto de lugar donde la persoms ha nacido y ha side sus-
tentada, 1o cual la priva de estudios y‘de la proximidad de gen-
te estudiosa. {(E! cowmvite, Tratado 1°, Cap. L)

+ Ayistételss.
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CAPITULO 1E

LA CIENCIA PSICOLGGICA

Aristételes ha escrito en lo Etica gque une cose
es, sobre tode, lo principal de elle, Cuando el jefe
de lo ciudad ejecuta un acto, se atribuye o le ciudad
misme. Asi se suele designar por el término de hom-
bre, lo que él tiene de wmds importante, tanto Ila
parte intelectual —lo cual es conforme o lo ver-
dad—, y s el hombre interior; tanto la purie sen-
sible, comprendido el cuerpe —segiin’lo opinién de
aquellos que se detienen o wivel de lo sensible—, y
es ¢l hombre exterior. — Sawnto ToMAs, Suma Teo-.
logica, Cuestidn 75, aréiculo 4. ) :

Los libros de Avistdteles gque tratan del alme, con
fos estudios ecerca de los aspectos y de los estados
particulares de ella,’ constituyen toduvia w siempre
loa obra mejor y, acaso, lu dnics de interés especu-
lativo. — Hieer, Filosofia del espiritu, Introdue-
cion, 378.

Concepto. Kociones de alma y vida psiquica. —= Mundo exterior ¥
mundoe interior. —— BDiferencias entre femdémenos psiquices ¥y
fendurenos fisicos, — Delimitaciones del campo de Ia psicolo-
gis, == Textos.

I. Conceptio. Nocienes de alma v vida psiquica. — La
Psicologia es la ciencia del alma, el “hombre interior” co-
mo dice Santo Tomdas. Su objeto propio es estudiar la na-
turaleza, las potencias y las operaciones del alma —actos,
pasiones, estados y hdbitos—; esto es, todo el caudal
de la riquisima experiencia psiguica, desde los fenémenos
de la inteligencia y de la veluntad cuyo sujeto es el alma
sola, hasta los fendémenos de la sensibilidad y del instinto
cuyo sujeto es el alma junto con el cuerpo,
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¥l hombre 88 una, unidad sustancial de alma y cuerpd.
"El alma es forma del cuerpo ¥ necesite de 8% CONCUrE0 Pa-
ra la propia perfeccitn intelectual, La actividad inmaterial
del pensamiento e apoya ell 15 sensacién y en la imagen, a
1a vez que para manifestarse se vale de un signe material

v sensible como 1n voz. El alma que entiende engendra en
su interior un verbo mental, una idea. El Verbo mental se
reviste de la voz para exteriorizarse. La vog lrrumps 8O-
nora en el aire ¥y pasa fugaz; la idea, en cambio, permane-

' ge tanto en el que habla como en €l gue gacucha.

' Bl slma inteligente ¥ capaz de querer tieme en si
misma de qué vivir ¥y de qué subsistir; pero en grado tan
infimo gue necesita de un cuerpo para Ser plenamente, pa-
¥a su propia perfeccion de alma, como e ha dicho antes.

El cuerpo le presta 1o fuerza, el relieve, la pujanza ¥y

- ¢l ardimiente de su epnergia vital. Las ideas v los ideales
si no se encarnan, i 1O comprometen 1a pagibn ¥y no se
templan en su fuego abrasador, perecen de fric y de im-
potencia en el cielo remoto de las abstracciones mentales.

Lo humano se envilece ¥ corrompe cuando pretende
ser pura animalidad © espiritualidad pura. Bl hombre es
una inteligencia carnal; no es bestia, ni angel, ni Dios,
simplemente hombre: “horizonte ¥ confin —dice Banto To-
mas—, entre 1o corporeo ¥ lo incorpéreo, enire lo material

y lo espiritual” {Suma contra Gentiles, lib. 11, cap. 68).

] alma inteligente es inmoritel. En 80 biisgueda de Ia
verdad iiende hacia la eternidad de Dics ¥ hacia lo elerno
de los seres creados.

Platén ensefia que {0 igual buseco lo iguel: si el alma
se nutre de lo esencial ¥ permanente es que participa de esa
misma consistencia de ser.

Tl alma estd entera en ia totalidad del cuerpo ¥ ente-
ra en cada una de sus partes (San _Agustin) + Seniimos un
dolor fisico en un lugar determinado del cuerpo, Pere io
sentimos con toda ¢l alma; la alegria que experimentamos
jmpregna y exalta ¢l alma entera: cuande pensamos s to-
da el alma que piensa.

Cads uno de sus actos ¥ pasiones es de tods el alma,
pero ne con toda su ‘potencia. De ahi el cardcter estructu-
ral de los fendmenos psiquicos, por cuanto €1 alma no 3¢
divide segtn la divisién cuantitativa del cuerpo.

wl alms es una ¥ 8¢ distingue por una jerarquia de
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potencias © facultad
v 2 i wdes —intelectuales, sensiti
' : . g 131t
t:;AeJasmw INE ess:i:a, totalmeante Sumergi&a} en ol «::1}? o et
ge sobre el mismo por sus actoz de péza;ar Eﬁrm o
He zquf la razd 2 cua T Hea s wnerer
o zon wor lz cual & al irse
. T i alma Haga a unirs A8
;Qé;m’a?ente 3 la Verdad gus concce y al %ie‘nqugiﬁ%
§ : J - ) :
s guggmmente aun que zl cherpoe gue anims. No m@ur?;
A acepﬂzageg nzl Ezpmbrsé es capaz del sacrificio her@ie;
: arfirio: de exponey {1
adisordniiloce ; de exponerse al sufrimienio v 3z
Bl m3
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ia da%‘3 aé CHerpe, y e_lla vive por smor en io queﬁama”ﬁ el
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hemoz destacads. La Religidn 61 i
faneién hemas Religitn Catdlice confiesa la
¢ e lo Carne verificad 5
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i ) na sfiers
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‘trf-\'mes gﬁ;}ﬁggﬁ;ee}cf‘fer%} gs urn castigo y una violencia ex-
2 r. Sabemos por la Fe de Ol
o § risto gus
se_pmggm%n del alma v del cuerpo e transiforia. aue e
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sacri%g?fs s?;mstifg tisnen lo;» trabajos, los sufrimientos, los
; , peranzas, 1as arduss empres:
' > ¥ 8 as v las obra
Gue sewproyecﬁsan enn la eternidad, si fodo acabs .
muerte? ' : en o
puedgarecsr;{aiim} r?eional tque nace herida de muerte,.nﬁ
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de inmortalidad v ol he inevi Iy e
v ot hecho inevilable de g ] f
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an elixir de larga vida. No hay més que la presencia victo-
riosa de Cristo: “la Vida verdadera bajé hasta nosofros;
tomé mnuestra muerte y la maté con la abundancia de su
Vida” (Ban Agustin). ,

Sin la Fe de Cristo no queda mds que 1la dramética ox-
periencia del fracaso de todo ser, o la fuga de gi mismo en
el aturdimiento de la “pueva ola’ hasta ser arrastrado a
todos los abismos de la pudricién del alma ¥ del cuerpo.

- El hombre ha sido creado o imagen ¥ semejanza de la
Santisima Trinidad. En el alma que entiende ¥y que ama
~ se encuentra la jmagen de Dios en nosotros: €l verbo gue

1a mente engendra en la verdad, es analogo al Verbo de
Dios que todo lo ha creado en sabiduria. De la verdad pro-
cede el amor porgue No Se ama 1o gue no s€ conoce.
El alma crece €n sabiduria v se hace don en el ver-
dadero amor.

“Ama v haz lo gue guieras”, ingiste San Agustin. El
que ama puede hacer lo que quiera, ya que s6lo guiere el
bien del amado.

Estas breves consideraciones sobre el alma v la vida
interior bastan para mostrar 1a grandeza ¥y la dignidad del
objeto que estudia la Psicologia. Tl origen divino del alma
exige que se la enfoque desde Dios ¥ en vista de Dios para
una justa, adecuada ¥ real estimaciém de sus fenbmenos.
Qi se abandona la perspectiva teol6gica, la ciencia del al-
ma degrada hacia la zoologia, tal como puede verificarss
en las diversas .corrientes fisiolégicas, experimentiales, be-
havioristas,. psicoanaﬁticas, marxistas, stc.

Nota sobre la condivién existencial del hombre:
¢l Pecado Original y sus CONSECULNTILS.

Bl examen de la vida interior revela un desajuste en-
tre la naturaleza vacional del hombre ¥ su existencia. Hay
una lesidn, una ruptura entre las potencias superiores ¥
lag potencias inferiores del alma, junto con la eaducidad
irremediable del cuerpo. Ws notorio gue la sengibilidad ¥
el instinto no se ordenan ni se someten gspontaneamente al
imperio de la pazén; gue el interés egoista, el goce sensual
v el temor servil suelen pesar mas sobre lag decisiones de
su libre albedrio que el espiritu de sacrificio, el placer dé

gervir y el sentido del deber. Admiramos ¥ no3 atrae rre- -
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gst@lemente una conducta noble, la presencia de la gran

pi?o?);biiero cuando tenemos gque obrar en la vida, lo mé;
e o3 que nos (uademos con ‘ i

D e on lo vulgar, lo mezguino

Se requiere una dura discipli

, disciplina para estructurar I

geggda n’aturaleza‘ de hdbitos que encauce y ordene la ccnia-

cug‘ se%un la razén; pero siempre existe la posibilidad de

qt_a 51_‘ a las tenta}cmnes vy de chapalear a gusto en el barroe

;;'!Iim Olsos_eno ?o; uﬁenef\?on su potente mano. Es lo que le ps;:

n e re : ' io i ;

vy uestro, la oracién gque El mismo nos

; deU;IL? i‘igqlqgia re;s;;etuo-sa de la intimidad del hombre
icidn existencial, no puede meno /

presente esta advertencia de éan Agustin: © que tener

AP A 2
debilitliuials digna der alabanza es el alma conccedora de su
debi ad que la de aquel que, desconociendo su condicién
en riiza, avisora el curso de log astros en afanes de nue-
es cpnocu.mlentos con el fin de contrastar nuevas teorias
g ro ignora la squa de su salvacibn y de su eternz 'feiici:
ad.” (De Santisima Trinided, libro IV.))
. {'__,a explicacion razonable de esta “condicién enfermi-
: a encgn.tramos en nuestra Fe catélica: el Dogma di.li
Pecado Original, o
(‘racﬁl hon;bre perdid su estado de integridad junto con la
sfer i pr%_ ernatural porque tentado por el Diablo, quiso
o amq ios y o0s6 lo prohibido por su Superior: se pre-
f ’s; WSO en lugar de preferir a Dios; esto es, eligid
8 ‘”'LS”;’? y libredo a sus propies fuerzas. ’
o fnl-:;u?i‘c;:éa ‘Qe I{Z;icl)s se hizo sentir de inmediato y cn
§ ccion del pecado: asi como el h
ma direccid : ombre des-
ggiegiegégt:; iSaobelant.), la %)arte inferior del hombre se re-
superior v los instintos se di
D eros sualtos. . se dispersaron €omo
n"oriApar:tef de esta lesidn interna; el hombre nace para
t1: o r 1y_ sufre un proceso de degradacién haeia la decrepi-
eﬁ , E};r tgemuerte. En lugar .d_e' marchar por la vida apoyado
enla ]hzi?é %Jerob_con los (:i]os puestos en Ia eternidad, se
| os bienes mudables : s
. a que lo proveen. para des-
vantEi homlbre ha caide por si mismo, pero ng puede le-
arse solo, ni puede resolver las contradicciones de su
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ewiztencia, nl puede vencer 2 i, muerte con su precaria

{ ha’m -7 3 ¢l P -
v T artifice gue lo ha creads €8 el__amw gue puegﬁe r:'::
sreario: e tnico gueé puede rehacer in imagen gue le émpz:
mid }} que el pecado ha deshecho; el nico gue puede ¥

i i n Crisfoc. ‘ :

ivly de nuevo a ios € : - e
. gi GUeremos comaprender de veras, con rigor _gmn‘tl%e
cp, lo que pasa €0 avestra alma, el sentido de ia vica yt ?
anmuprte tepemos oue referir todo 10 :c%u? nos ?.icoyiﬁ ;aga

" histord i rai ulacién ae
i gy, tnles ¥ recapiiil

sas historia singular, umica ulacio r»
iiﬁtoria humans gue se imcla ool 1z Bncarnacion de:}ﬂ Ved@
‘éé; y prosigue con ia Pasidn, Muerte y Resurreccion

N. 5. Jesperisio.

undo inierior. — La elevacién

i i de

de la conclencis e mide por la Tiqueza ¥ por el t‘g&ﬁg e

las distinciones gue recoge i ia u?diinifeg?iaacﬁ}oséﬁca—,
iys] superior en 1d : w

lar., Alcanza B0 nivel sur :  © fn L e,

a las diferencias £SenCIMES,

oraue en ella muesira ac ! as &8

fim%ones profundas entre lag cosas: Por ejemplo, entre

do de los cuerpos fizgicos.
mundo del alma ¥ el mun pos {isieos,  mento

istori i gl puede seil
Ty la Historia TAIVEDS efialars , to
reciso de ess oulminacion ds ia‘e:{mmex%cm. el tiemgaua'
gé@rates de Platén y de Avrigkbieles, en A (recia anligud;
¥ h i N
270 n Greedo. )
ia con razén, de milagro ] .
= h%f?a imeiigencié humana hbez‘jaéta. deﬁ a es,gﬁiav%‘;!;;dcgn
1os sentidos purificada en lg disciplinag ieglcg, 1u%;ntifica
SIS claridaées, el perfil definido {“;L;eélgs f{iogeg; elal e e
o di . 1a reglidad fisica, '
diversos modos de ser; : ic2 ealioad
!;%S;fiente Ia reslidad humana, ia re%hd?d dlvma,eg);s% cidgé e
lo gue e,s gsencial, propio e inmutable »a? io qua}ecdoms -
fi le. Ademas, en las Peristu ;
rafio v mudabie. e : e
iﬁéaeﬁ;a de las realidades existentes, mcamcge :‘u $ital
j gl sred,
de dignidad, su rango en ‘Ci;a jerarqguia ﬁe iosfs A
L2 escala de perfeccion 8¢ estgh?agﬂggs e
J i app jos  1ndLVY . ;
autonomin gue POSH v o e
- ;%f;;?;m de veferencia 3 Dios: emstenma}; ne;efaa:néae %asta
ténoma en grado eminente, porgue es ﬁ;f.'; o D esza e
s i mismo ¥ 38 colina eonsigo MISMS; por

i 1 i del
interior e inmovil, o 828, existe fuera del espatic ¥

18 Do, ] ' .
’ m%as demAs CcoBas sxistentss ssia
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1. DMundo exierier ¥

n somstidas al com-

bio: nacen y muerent, crecen y degradan, aumentan y dis-
minuyen, se trasladan de un lugar a ofro. Son existencias
contingentes, finiias, franselintes en el espacic ¥y en &l
tiempeo; necesitan del ofro para existir v, en primera ins-
tancia, del Ber absocluto.

Ei movimiento es una penuria de ser, ung actividad
disminnida ¢ incowpleta; consiste en el transito de la po-
tencia al acto, de la posibilidad a la existencia; por ejem-
vlo, en e pasaje de la semilla a la planta.

L8 seres més méviles o movibleg son los mas pasivos,
los mas subordinados a los otros: las susfamcigs fisicas o
aquellas compuestas, como el hombre, en su parie fisica
{corporal),

Al pronto, puede parecer paradfjica esta correlacidn
entre inmovilidad v actividad; lo mismo, entre movilidad
vy pasividad. Suele creerse ingenuamente gue lo gue mas
se agita es lo mas active; nuestra época motorizada, en
gue uno de los mayores motivos de orgullo universal es &l
aumento de la velocidad, favorece la confusidn,

Un sole ejemplo serd suficiente para aslcanzar la evi-
denciz de aquella verdad metafisica. No va el juicic pon-
derado, sino la apreciacién ordinaria, comsidera desprecia-
bles a losg individwos volubles, inconsecusntes, incapaces de
mantener una promesa, gue cambian con las circunsian-
cias; cuyas vidas smpiezan y terminan en cada momento.
Por el contrario, el hombre que se mantiene fiel a si mis-
mo en todas las situaciones y acepta lag consecuencias de
sus actos, capaz de someter al tlempo en sus firmes y du-
rables decisiones, tieng el reconceimiento ¥y la admiracién
de sus semejantes.

La vida propia de la inteligencia culmina en un repo-
80, que es la actividad por excelencia: la contemplacitén de
1a verdad.

Por supuests que la rigidez ¥ el estatisme 3¢ oponen
a la inmovilidad del slma contemplativa, como la muerte
a la vida.

®l mundo fisico, sobre todo, tal como lo objetiva la
ciencia moderna cuyo modelo es la figica matematica, se de-
termina en- el accidente méas externc v comfGn que regisiran
los cuerpos: la cantidad.

Ser en el espacio, es ser en otro, fuera de si: ninguna
cosa gue tenga existencia real, se agota en mera extension;
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solo la esfera ideal de las mateméiticas rontiene puros e‘ni-
tes cuantitativos (el ntmero, _1as. figuras geognetrlcas)b };J
espacio es el lugar de la e;r:_temo'mdad 0 ’de la @mptfnw_tm ili-
dad; entre los puntos suceswos_de una lmezg geomeétrica me-
dia el vacio ¢, lo que €3 lo ’nr_nsmo, 15!. reclprog?. exterlqn-
dad: la continunidad ina.tgmat;i:a e:s siempre discreta, sim-
i6m o coexistencia externas. _ )
ple %:eiﬁil:iad cuantitativa es'indiferen_te, tiene el cara(ftexi
de un agregado, de una multitud reunida desde fuera; ¢
unc se aplica fanto a un hombre como a un grano de %reé
na; todo lo gue es exterior a otra cosa},les uno. Hsta umd_aez
matematica €8 relative,; DOT £80, UR diez es 1gug.1 a los 1te
unos gque lo integran; diez hombres son cggntltatlvamen e
jgnales a otros diez hombres; ql agua s;ontemfla eé; und va;i
es igual a la suma de las cantidades proporcmnadas etm;
drégeno y de oxigeno gue la componern, 2 pesar de se]ft n
diferentes las propiedades sens’1b1es del agua respeeto
las de sus elementos ¥ de que s6lo ella puede apagar nues-
fra s;%'das las cosas inanimadas estan de tal ;nal}era’(;letera
minadas por la cantidad que (_31 aumento o0 dl?mm{acm::l e(;ei
ésta, pProvoca parmbios cuallntatwos (:por ejemplo, e aumbio
to de temperatura en un nivel preeiso, preduce un c%c H
de estado fisico en el agua) ; ademds, el conoclmlendo e
jas formulas exactas de los euerpos nos concede un onr;é:
nioc magico sobrelellos_: t}?g_demos 1:demrxtezgrarloas en sus €
chacerios sintéticamente. .
mehtgs*:my;lgo Descartes, fundador de la ciencia f]s‘fa}co-ma;
tematica, define los cuerpos POr 1a extepmqn? significa (ﬂ&l.
el interés exclusive de su ciéncia estar‘a_ d1r1g1dp, sea {i) '?}
fuere el orden de fenémenos tratados, fisicos, }qgu‘nlcozg lloé
légicos, ete., al lado exterior, espaplal 54 mef:’amaol e los
‘mismos. Todas las cosas tin la Gnica excepeién de 3 e':nos
pensante, son representadas como maquinas n}a%s 0 mdes-
complicadas; la finalidad de la clencla consxfs e ena ee
montar tales mecanismos ¥ 1’ecpr}s:tru1rlos conforme a
formulas respectivas de COMIPOSICI0N.

El examen microscépico de un ¢uerpo, 1a descompo-

i stodo, publicado en el
1 famose ensayo El Discurso del}_ Método, publica
ane 1631’?ns:ueprnen loz fundamentos y el método de la ciencia exacta
? . g
de los fendmenos fisicos,
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sicién en sus elementos, todos los procedimientos del ans-
lisis de la materia, no nos conducen a su intimidad, porque.
carece de interiores; cwando por medio de una corrients
eléctrica desintegramos un poce de agua vy obtenemos hi-
drogeno v oxigeno, hemos pasade de una cosa exterior a
dos cosas exteriores; la observacifn microscOpica de un
corte histolégico de la corteza cerebral no nos muestrs
nada propiamente interno, sino una esiructura de células,
tan exteriores como la corteza gue percibiamos z simple
vista. . :

Interior y exterior, exferns e infermo, son términos
puramente relativos, en tanto se refieren al mundo fisico:
la habitacién, por ejemplo, es inferior respecto del patic de
In casa; éste, a su vez, es inferior respecto de la calle; fue-
ra de la cindad en cuyo interior estin la calle, la casa, el
patio y la habitacién, se extiende el campo. Una cosa es ex-
terior o interior relativamente a otra, segin el punto de
vista en gue nos ccloguemos.

La deseripeidén de log fendmenog fisicos que nos pro-
porciona la observacién externa, el experimento de labo-
ratorio v el cileulo mateméatico (los méfodos de la ciencia
figico-matematica), es una explicacién para el uiso del hom-
bre, los muestra como instrumentos para realizar los fines
humanos. La industrializacién de la naturaleza exterior es
la consecuencia proporcionada de esta especie de ciencia,
cuyoe desarrollo prodigioso se vieme cumpliendo desde hace
tres siglos.

Veamos qué ccurre cuande pretendemos describir o
explicar del mismo modo un fendémeno psiquico, una ma-
nifestacién de nuestra vida intima, por ejemplo, una mi-
rvada o una sonrisa. El estudio exacto y experimental re-
solvera el problema de la risa o de la mirada, en el examen
minucioso de log elementos anatémicos y de las funciones
fisiolégicas que participan en esos fendémenos. Desfilaran
los medios transpaventes del ojo, las numerosas capas de
ia retina, el itinerario del nervio 6ptice hasta el lobulo occi-
pital pasando por el cruce del quiasma, los musculos y los
nervios faciales; ademas las contracciones y distensiones
musculares, los humores que van vy gue vienen, ete., ele,
Supongamos, en fin, gue hubiésemos agotado la anatomia
v la fisiologia. Después de tan largo y preciso estudic del
cuerpo, ;sabemos algo del amor o del odio, del temor o de
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Ia esperanza, de la resignacién o de la yebeldia gue vemos
en esa mirada? }Hemos aprendido algo de la gracia deli-
cada sue se insinfa en una sonrisa?

La respuesta mo ofrece dudas: nuestra ignorancia es

_nbzoluta si nos atenemos a 1os resultados de tal investiga-
cién puramente externa; a lo sumo, hemos alcanzado a ¢o-
nocer cientificamente el instrumento domde se expresa el
alma, 1z materia en que s€ imprime su forma.

Toda ¢l alma estd en una mirada o en una sonrisa;
pero ella queds compleiamente al margen de la observa-
cién exierna del cuerps ¥ de sus funciones, por més de-
tallada v sistematica que sea; €n rigor, podemos decir que
pianteamos un problema ¥ resolvemos ofre, cuya Gnica re-
ferencia @l primers, es OCUPArse del lado material y exte-
vior 48l fendmenc propuesto.

TTna cose es, sobre tedo, lo principal de ella; uns mi-
rada o una sonriga som, €N primer término, lo interier, la
realidad moral gue se manifiesta en ellas; s6lo en segundo
v subordinado 2 término, un movimiento corporal. Un Te-
némeno del alma es simple, continuo e indivisible; un Or-
gano del cuerpo es materiaimente complejo; disereto y di-
visible al infinito.

! mundo propio del hombre es inierior en sentido
absoluto; se exterioriza mediante el cuerpo; permaneciendo
interior, lo convierte en expresién suya; por eso los movi-
mientos v las actitudes corporales muestran inmediatamen-
fe otra cosa mas elevada que agts en ellos. El alma modela
al cuerpo como. & una obra de arte, lo transfigura en gl
bolo, en algo gue ‘mAs gue presentarse a si mismo, repre-
senta a una realidad superior; decimos entonces que posee
una expresion humand. _

Ser interior se contrapone a ser en el espacio; aqui la
cantidad no determina a la cualidad como en los fendéme-
pos fisicos, sino todo lo contrario. Nuestras cualidades es-
pirituales, las perfeceiones que logramos en el conocimien-
to v en la conducta, no ostan en funcidn de la cantidad;
todo lo gue puede hacer una cantidad excesiva, por ejem-
plo, una temperatura demasiado elevada, es impedir la vida
espiritual en ol hombre; su influencia no pasa de alli. El
calor puede abrumarnos ¥ hundirnos en un estado de somn-
nolencia; una temperatura medis favorece la vigilia del es-
piritu; pero, lo que realicemos © deiemos de realizar des-
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%Iﬁgzm;j& iﬁziz?:, c;ta g{randpartas de nusgtra volunied. Ade
s intericr de la mente triunf : ;
" > . 2 2 de la exterip.
mda%adzi:?mfnag au cuskpo ¥ oap medio circundante e
e manw_frezzpcmn adeﬁuadg de los fendmenos psiguicos
due e‘g_p;i-zzzﬂ%n al swmbre interior, no puede consistiv en
. explicaciom exierna, mecdnics e indi ter
q 3 indiferente: no
Egita; d;e mstz‘"umentos para un #so, ginc gue son 5&5 f;,gg?f
?hiﬁ:l mm;edwgﬂ, ia revelacldn misma de la conducig dﬂLE
wnimal racional: sus actos v sus jone us i y
; pasiones, sus intencd
¥ sus reacciones. Kl andlisis: psicologi ¢ meces eonte
acciones. Bl 2 sig. peicoldgico es necesari ;
unsg éﬂ:pgwam{m wnierior, finclisto v definida mmente
et E hombre no p%.lﬁ;de chservarse a s mismo impune-
i‘ii eé ne puaﬁie examinay el contenido de su alma en lé
g@i itud de amdiferencla gue asume ante uns piedra, en &i
a; Ssn;aui?difezmn‘te; tode en &l, estd peneirado de %‘;entida'
valor o su negaciém; sn vida ind istitnye
i1 ¥ iom; su vida intima constituye
UE destm{.a gue se ]iegra o se defrauda, vna realidad m@z"ii
g e"t ne&:eszta ;ustlf}ca};s_e en tode momenio, Hasta quisnes
?re enden que la justificacidn ep un prejuicic del osau%az&
f}jﬁno y pregonan la neutralidad 7 Iz presaﬁinéeﬁcia de los
o ?ig iplarg Hegar 3 un co%ﬁ@cimienta obictive v clendéfico
q Si eches humanoes, aplican subrepticiamente sn eseala
1 vaiqaggs, e proponen, Dmada mences, gue sliminar la res-
Igmn;a;fi 1?3@ p;are“l Juslificor gue todo estd permitide; éi
e:* %gla algiin hmn,ef se le pone pars assgurar uUn %qm}ﬁ;:)ria
1)5%311& an iag reiasiugfs entre log hombres. Los fendmenos
¥ cos son estimsbles en sf mizmos iti gati-
au ! : s en si mismos, positive o negati-
:;;ﬁ;;?teevs;hosezsg por ese descripirlos ez, en primera “ins-
; , estimarios; sepémosio o ne, | Feri
e 251 ‘ Darmos: ¢, 108 prelerliios a un
zzz;?d{; ug&ilme de }a“v,lda, log ohservamos desde ol Ber o
¢ e g qada.dEE peiedloge sz define toda ver que describe
131}1‘5@11 o mitermr; por g0 decimos gue Iz explicacidn pei-
co ogg:la }?efme iz concepeidn moral del auior
cmbre no es un simple mdivd B i
K . le individue material; e
I3 - ». & L * e S
pizm}tmpalmente, uga individualided espiritual, un yo érmsg
ciente v responsable, gue muesira lo 3 3 ale,
; , ra lo que en ¥ ;
en su conducka. o 2o due vale,

) ELER Qn;fermcias enive log fendinoncs paiguicos v fog fe-
RémMencs fisicos. — Conforme a lag reflexicnes gue anfece
den sepaigremos los caracteres distintivos de jos fen%r?;ez
nos psiquicos en su contiraste con aguellos gue son propios
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de los fendmenos fisicos, derivindolos de la radical oposi-
¢ién entre mundo interior y mundo exterior.
Gme siguicos son: o
%gstﬁsgﬁi?oi—pPgrtenecen gxclusivamente al indivi-
duc que los experimenta, aunque tller}den alexptﬁsarzgn% r;::
municarse, podemos ocultarlos o disimularlos. 0% fentroe
nos fisicos en cambio son publicos; pue;den ser obs r;fican
desde fuera por todo el mundo; se reps;ten v se vexl* a0
cuantas veces se guierc hacerlo, con séloe provocar Dsien-
las mismas circunstancias (como ocurre con lag exper
i orio). )
e g‘ieﬁ};oza%a eiterioridad in:difereni_;e de los fenpmenf.tns
del mundo fisico hay un esencial recato, un recoglml_eng
intimo del alma humana que se cubre en el_ CULrpo _Iéns.ml
y se crea interiores en el espacio donde rea}lza_t s% ‘3. f:a,a.m ei_
recinto privado de la casa que p‘rotege la C11intnrm 2  fami-
liar; todas las formas del alslamlepto creadas por €
bre para defenderse d._e Ia promlsculdad.’ tebe acom-
El pudor d¢ si mismo ¥ (:_19 los demas, que eort-
pafiar a todas las m?mfdestam?cne-s (;ifaila vida huana,
i { i rofundamente m . . .
ﬁrma‘-’sgejzngi(;s?—— Ya sabemos que los fenomeno?,pm-
quicos tienen ‘una filiacion neﬂcgsa_rlamente_ per_scima ; ‘Eg
existen lag sensaciones ni lqs gentxmlent_os,_m 1a.s ideas, ?;e's
mis sensaciones, mis sentlmlentos, mis 1dea§. ; som, pr ei
manifestaciones de nn %o, Los’ fenémenso fisicos, I‘]D»;iivi-
contrario, son impersonales, anonimos; sdlo poseen in
izacion externa. _
duahﬁ;‘nﬁgﬁﬁ interior, propia de los coptemdos lde’l ah}’agl,
es inmaterial; la multitud de tales contenidos no es;cia um;su,
en la forma de un agregado, de una yu:.{jcaposmlon ) ceosen
que permanecen separadas en la reunién como ocurt S
una unidad externa o maj;emal; se recoge en un ’mészlg -
terior, penetrandose reciprocamente ¥ contln;;.lg.nt '305 os
unos en los otros, los e-lement(_)s puramgnt’e cuia 11a. i nt{éra
la integran, perc sin conf_undnjse entre si. El alma e fera
ests en cada una de las vivenclas, ¥ Q1st1ngu1m<)ls_ con .
claridad las cuslidades y los matices 1nn11me-rab es %1;2' m
riquecen su vida: un dolor de una alegria, una 1

una percepeidén, un impulso de una decision.

] } inali —_— lo que padece-
30 Tienen sentido o finclidad. — Tc_»do :
mos o actuamos responde a una finalidad determinada,
52.

acusa un valor; por eso nuestra vida es conducta. Los fe-
nomenos fisicos cargcen de sentide considerados por si mis-
mos; son mecdnicos instrumentales.

4% Inmateriales. — Las sensaciones, los sentimientos,
lag imAgenes, las ideas, las voliciones son contenidos ines-
paciales, no tienen dimensiones, no ocupan lugar alguno;
si hablamos de un dolor mas profundo que otro, de una ale-
gria mas o menos intensa, de una larga meditacién, se so-
breentiende el sentido figurado ¢ metaférico de estas ex-
presiones. :

Es la inmaterialidad que hace transparente el alma a
8i misma, que le concede el privilegio de ser, en cierto mo-
do, todas las cosas que siente v que piensa, es decir, Ilevar
una vida universal. .

La espacialidad es la nota caracteristica de los fensd-
menog fisicos; por eso son opacos y estdn limitados a sy
figura exterior. La homogeneidad, la uniformidad, la repe-
ticion, la resistencia, la inercia, definen a todas las cosas
en gue prevalece la determinacién cuantitativa, gue es la
condicién. de la materia.

IV. Delimitacion del campo de Iz psicologia, — Toda
ciencia rectamente constituida supone un objeto especifico
que delimita su esfera propia. En las paginas anteriores,
nos hemos ocupado en delinear el mundo de la intimidad
que constituye el objeto de ia psicologia; podemos concluir
que es una ciencie del hombre, lo mismo que Ia sociologia
¥ la historia. Estas tres clencias estudian el ser morael del
hombre en su existencia real y conereta: la psicologia trata
su conducta individual; la sociologia, su conducta social;
ia historia, su conducta en la vida del Estado v de la Cul-
tura.

Hemos distinguido el munde moral del mundo fisico;
sabemos que el hombre participa en su ser de ambog, y el
lugar que ocupa cada uno en su existencia: la vida de la
inteligencia ¥ de la voluntad delerminz la forma moral de
su conducta y todos los fenémenos psicolégicos tienen su
cilminacién en ella. ‘

La libertad responsable es el caricter de la moralidad;
para llegar a ser verdaderamente libres tenemos que elevar-
nos a la conciencia objetiva de los fines egpirituales v de
1ss condiciones materiales de nuestra -existencia en el or-
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den nersonsl, social e histdrico. La ciencia de la intimidad,
de 1z realidad concrefa y viva que SCMO8 #0S§ hacs Hbres
an ella y pare ella: su fin es ia conducia Beids ¥ respoh-
sable.

El problema de la vocacion, del camine gue debemos
clegir entre los muchos posibles, es el tema del nltimo capi-
tulo de la psicologia, el Gnico que 1o puede figurar en Gn
texto de cgla clencia ¥ que debe escribirlo cads une. La
sleccidn de destino nos perienecs, Pers ol hombre libre
solo puede elegir wung disciplina: todo el tiempo de nuestra
vida debe estar presente €n 1a verdadera decizifn; es como
una mano gue recoge todos loe momenios del future vy los
contiene en €lla; gue esto es una disciplina de vida, o sea,
ser en la Hbertad.

1,5 vida intericr de cada ung, puss, &8 gl obielo provio
de la paicologia.

TEXTOS

Sanio Tomas

Seghin San Agustin, se dice gue £l alma 28 simple en rela-
clén al cusrpe, DOTGUE MO €8 UNa masa que Se extiende on el
espacio. (Sume feoidgica. Cuest. 75, art, 1.)

Se puede comprender gue el alma sea el hombre, sn et
sentido de gue el hombre en general, seria el alma, mientras gue
este hombre particular no seria el alma, sino un compuesio de
sima ¥ de cuerpo, tal, por ejempio, Bocrates. (Ibidems, art. 4.

‘La inteligencia, prineipic de la actividad intelectual, debe
ser 1z forma del cuerpo humano. .. Bl prineipic inmediate de
2 vida del cuerpo, e5 el alma... Ella es &l principic gque nos
hace desarrvollar fisicamente, sentir, movernos en el espacio, ¥,
" parejamente, comprender. Este priacipio que se io denomina in-
teligencia o alma intelectual es la forma del cuerpo. Tal eg 1a
demostracion de Aristdteles en el segunGo libre del Tratado del
Alma. ..

La naturaleza de una realidad es revelada por su aperacidn.
La operacion propia del hombre es comprender: por ella es su-
perior a todos los animales. ¥ Aristételes ha fijado en eata ac-
tividad, come siendo propiamente humana, 1a perfecia felicidad. ..
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, C_uan’?o mas elevado . es el grade de una forma de ser mas
imperio tiene sobre la materia corporal, mencs estd sumersid
en ella, ¥y més la gobrepasa por su actividad ¢ su potencia gAs?
Iz forma de un cuerpe compuesto posee una -actividad q1{e n
dgpende de las cnalidades elementales. Y cuanto més nos e]eva‘i
mos en la escals de los seres, mas encontramos que la capacidad
de la forma supera la maferia elemental: el alma vegetal mss
gue el metal, el alma sensitiva més gue el alma vegetal. El alma
humana es la forma mas elevada en perfeccién. Su potencia su-
pera en tal medida a la materia corporal gue posee una actividad
¥ una facultad donde esta materia no entra en ningdn modo
Esta facultad es la inteligencia. (Jbidem, Cuest. 76, art, 1)

San Apustin

E}E verdaderfo honor del hombre consiste en ser imagen v
semejanza de Dios, ¥y sélo el que la imprimié puede custodiarla.

‘Cnanto menos ams lo propio, tanto méis amard a Dics. 8i cede

& la apetencia de experimentar su propic poder, cae en si mismo
como en su centro... y de precipita desde si mismo hacia e’l
abl.?,me, est‘o es, al deleifose placer de la bestia; y siends la se-
mejanza divina su gloria, es su infamia la seme’én;a animal
(De Sumtisima Trinidad, Lib. XII, 11, 16.) ! -
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CAPITULO 1M

LOS METODOS DE LA PSICOLOGIA

La fallz esencial... es extender ¢ lo universali-
dad del saber humono lo gue sélo ez vilido en un
seclor particulur de él... La wmagne leccién de

Sante Temds de Aquino nos recuerds: “Fs un pe-
cado contra o inteligencia querer proceder en for-
me idéntica en drdenes tipicamente diferentes —fi-
sico, matemdiico y melafisico— del saber especula-
tive”, — MARITAIN, Para una filosofia de Ia per-
sona humana, pdgs. 33-24.

Consideraciones generales sobre el méiodo em las clemcigs, — Kl
método propic de la psicologia. — La observacidn externs ¥

la experimentacién. — COrftica de Ia psicometria. — La expe-
rimentacién psicoldégica pura, -— Procedimientos usuales en 1a
psicologia animeal, infantfl, patolégica, diferencial, - Breve re-

feremcin o la Psicologia er la Argentina,

1. Censideraciones generales sobre el método en las
ciencias. — El método de una ciencia se determina en el
modo de ser del objeto que estudia; en rigor, es el conoci-
miente mismo en tanto se realiza, la ciencia que se estd
haciendo. Una vez constituida una ciencia, se puede refle-
xionar sobre el caminoc recorrido, sobre el procedimiento
que se ha seguido para lograr tales o cuales verdades; el
resultado es la posicién del método adecuado para confir-
mar y progresar €n esa especie de saber.

La realidad no es homogénea come lo pretende esa re-
térica equivoca que habla de los fenémenos de la “Natura-
leza”, o de que “nada se pierde, nada se crea, todo se trans-
forma”; criterio absurdo gue conduce a ne ver en Dios,
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méas que una imagineria del hombre temercse del truenc
v del rayo: a no ver en el hombre, mis gque un animal su-
perevolucionado; 2 mno ver en el animal, mas que una plan-
ta adaptada a un ambiente externo mas complicade y por
eso, provista de sensibilidad y movimiento; a no ver em la
planta, més gue una piedra aliamente modificada en su

estructura fisico-quimica; a no ver en el comienzo, mis que

1a “nebuloza’’ indiferenciada e indiferente. Visién plebeya
y nihilista que se obstina en subrayar lo comitn v en ocul-
tar lo propio, que las cosas tienen. Se dice que no hay gran-
de hombre para su ayuda de camara; es logico que asi
ocurra para un entendimiento de aynda de camara gue
sélo puede apreciar lo gue el genio, posee en comiin con los
demas hombres: su miseria. Uns cosa es que fodas las
eriaturas .existentes —piedras, animales, hombres— estén
hechas del mismo barro, lo cual es clerto; ofra cosa abso-
lutamente diferente, es juzgar gue tedas esas criaturas
son el mismo barro, en distinto estado fisico o en distinta
cemposicién quimica. El Moisds de Miguel Angel estd he-
aho de marmol, pero no es mArmol; esta materia la tlepe
on comdn con todas las cosas gue estiAn hechas de lo mis-
mo; pero lo que propiamente es, aqueilo que lo hace ser’el
inconfundible Moisés, eg la forma impresa €n esa matezjl’a,
es su transfiguracién en signo del espiritu, em expresion
de una idea. )

La realidad es heterogéneq, o sea, estd constituida por
diversos modos de ser, cada uno de los cuales identifica a
todos los individuos existentes que participan de }ad miisma
naturaleza especifica; ademés, se articulan jerérqu:an‘}en-
te, en funcion de su mayor o menor riqgeza. cualitativa,
de su grade de autonomia o de dependencia, ial cOmo he-
mos referide en el capitulo anterior. El itinerario d;e Ia
inteligencia humana, promovida en Ia verda{d,‘ se ajusia
al perfil definido de los seres, orienta su .actlwd_ad de co-
nocimiento, su métedo, en €l modo propio del obgetc‘a que
tiende. De ahi una diversidad de clencias o de métodos,
en correlacion a la diversidad de seres que existen. Hay
grados en ¢l conocimiento cientifico correspondientes a los
gradog del ser. ‘ o

La ciencia por excelencia es aquella mas libre que fag
otras, dependientes de ella; agquella que conoce la causa
primera y el fin para el cual existe cada cosa: la wmefafi-
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siea o saber filosdfico. Ella nos ha permitido distingwir en.
tre el ser moral del hombre y el ser f{igico que fambién
integra su sustancia, en cuanto es la materia de que ests
hecho v en la cual hace au vida,

Teniendo en cuents esta distineidn, podemos encapap
¢l conocimiznto del hombre, en dos sentidos dismetralmen-
te copusstos.

19 Objetivar lus manifestaciones de su vide interior o
smorad, observando la propia Intimidad en laz reflexitn sp-
bre 31 ¥ Ila intimidad ajena que ge exterioriza en 13 eon-
ducta de nuestros semejantes.

2% QObjetivar su cuerps en la mera exteriorided de su
estractura morfoldgica v de los mecanismos montados en
&, preseindiendo o hociendo ebstraccidn de toda referencia
al inferior de alma v de espiritu que le infunde vida v ex-
pregion humana. ~

En el primer caso, el procedimiento gue seguimos, es
la observacicn inlerior o dnirospeccidn. En el segundo, es
la observacidn externe v la cxperimentocion,

II. El mélodo propic de la psicelegia: la imirospec-
cidn, - Se susle considerar lz intrespeccién ecdme un mé-
todo subjeiivo, contraponiéndola 2 la observacidn exterior
¥ a la experimentacién que serfan métodos objetivos, va
que permiten la verificacidn publica de sus resuliados. Esta
clagificacidén =5 eguiveea puesto gue fodo verdadere método
es sbjetive; la observacitén Interior tanic como la exterior.

La diferencia entre ver v observar os, justamenie, la
gque media entre la aprehensién subjetiva (aislada e indi-
ferente) de una coga v el examen objetive (sistematico vy
dirigide) de ella. Las Confesiones de San Agustin, cons-
tituyen un ejemplo clasico de la plena objetividad gue pue-
de lograr el conccimiento fundado en la reflexidén sobre los
contenidos de ia conciencia, sdélo accesibles 4 la mirada in-
terior: cada wno de nosotros confirma en su intima expe-
riencia sus profundas cobservaciones; nos sentimog sclici-
tados viva y decisivamente, 2 pesar de ser tan estrictamen-
te personal y exclusiva, la trayectoria de su remontada
vida.

En los acontecimientos singularisimes e irreiterables
de una existencia, estd presente lo eterno del hombre. San
Agustin gue 036 tanto en si mismo, asumiendo la integridad
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de la culpa humana para purificarse en CUristo hasta merecer
la santidad, cuando nos habla de su agonia, de todos los obs-
taculos que tuvo que afrontar y vencer, de su sufrimiento
y de su esperanza, de Ssus tentaciones v de sus remordi-
mientos, no solo estd él ante nuestra mirada, sino también
nogotros mismos, con nuestro destino de hombres, Nada hu-
mano puede sernos extrafic y cuanto més personal es una
vida, tanto mas nos recuerda la propia. :

Toda vez que nog observamos, se produee como un des-
doblamiento en la conciencia que nos hace espectadores de
nuestra actuacién; se han sefialado, particularmente en
el siglo X1X, una serie de inconvenientes que perturbarian
al espectador de si mismo; ellos derivarian de las pasiones,
de los intereses, del amor propio, de los prejuicios, ete.,
que cada uno posee. En rigor, tales objeciones carecen de
todo valor; no hacen més gue referir los inconvenientes
gue debemos superar para elevarnos a un nivel objetivo,
en cualquier especie de conocimiento, sea cual fuere la
realidad gque estudiemos. Bs el pase de la mere opinidn,
subjetiva y arbitraria, al concepto, objetivo y fundado.

La observacién interior es el métode indispensable de
la psicologia; el conocimiento del alma empieza y finaliza
en ella.

Los otros métodos de investigacién —mno olvidemos que
la vida del alma ge realiza en el cuerpo y que por su in-
termedio, padece al mundo exterior y obra sobre él—, fie-
nen un exclusive valor auxiliar y complementario.

Hemos indicado gue la introspecciéon puede ser directa
o indirecta, segin se aplique al examen del propioc yo o
del yo ajeno. Se trata siempre del eonocimiento del “hom-
bre interior”. '

El examen de la intimidad del otro, lo hacemos a tra-
vés de su fisonomia, de sus gestos, de sus actitudes, de
sus palabras, en fin, de todo su comportamiento, sea espon-
téneo o estudiado, sea sinecero o simulado. Los movimien-
tos .corporales, como ya hemos dicho, son en su verdad hu-
mana, signos de un alma gue acttia, o mejor, que debe ac-
tuar conscientemente,

La psicologia, en sus estudios del nifo, del adolescente,
del salvaje, de los criminales, de los enfermos mentales,
emplea este método de observacién interior, fundamental en
todas estas especialidades. Los conductores de sus seme-
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Jantes,ne'flucadores, sacerdotes, politicos, capitanes, ge va-
len decisivamente de este conocimiento del hombres

Repetimos que la psicologia es una ciencin préctica o
moral; el hombre no se propone conocer el alma propia vy
ajena para alcanzar la verdad simplemente, sino para ser-
vir al mejor ser, a la perfeccién de si y de los demis.

Este campo de cobservacién se integra, ademis, con
tqdos los testimoniog y con tedos los proeductos de la’ acti-
vidad humana: la religién, la filosofia, las ciencias parti-
culares, el arte, la técnica, la sociedad, eic.

La vida de los héroes y de los santos, mucho mas que
el examen de los enfermos nerviosos y mentales (neurdti-
cos, histéricos, afasicos, dementes, etc.), nos ilustra sobre
El alma humana; es en la excelencia, donde ge muestran

agrandados”, “aumentados”, los rasgos inteviores del hom-
bre; toda la posibilidad del alma estd consumada en aque-
lios que mas han afrontadc y més han vencido en si mis-
mos. Es un funesto error, cuando se extiende su validez
a las enfermedades del alma, el difundido criterio de que
}f" enfelrmedad €S COmo una experiencia provoeada por la
Naturaleza” gue nos muestra exagerado, ampliade, lo nor-
mal; _de ahi se sigue gue el mejor camino para llegar al
conocimiento del hombre normal, es el estudio de los anor-
males —tarados, idiotas, locos, ete.—, porque cllos nos
ofrecen disociadas las funciones que en el equilibrio de la
sglud, se confunden en una actividad simple que &l anali-
sis no puede penetrar. Esta verdad fisiolégica se convierte
en un error grosero cuando se lleva su vigenecia a la vida
moral del hombre; es evidente que un desequilibrio orgéni-
co produ_ce trastornos psiquicos, desde que el cuerpo es
lo condicién necesaria aungue externa de la vida del alma:
ger condicién de la existencia de una cosa no es ser cdnsc;
de la misma, en el sentido de principic o de fin.

El problema humano supoene, para plantearse real-
mente, un cierte equilibrio fisiolégico, una cierta norma-
lidad en las condiciones materiales de la existencia. Una
enfermedad puede ser un problema humanc més, asi como
puede impedir e interrumpir tode problema en un hombre:
pero en si misma, nada nos dice, ni puede decirnes, sobre
¢l bien ni el mal, sobre la verdad. v el error, sobre el deber
y el derecho, sobre la belleza y la fealdad; en otros términos,
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sélo como sceidente participa en la vida esencislmente
morzl del hombre.

Un idiota es un problema moral para oz hombres nor-
males, pero él no se planiea problema alguno, Con salud
o sin ella, lo cuestidn humane sélo existe para aguellos gue
tienen conciencie de sf wismos, es decir, gue existen sfeg-
tivamente coino animales racionales.

Lz ferma humana logras plenitud de existencia en el
genio; por eso, e el gue mejor nos ilusira sobre el alma.

Avistéleles fijé para siempre la norma a gue debe
ajustarse Ia observacién de lo humano en gl hombre:

“Conviene obsarvar la mnaturaleza en los seres que se

;f’ han degenvuello segln su ley, mis bien que en los seres
i degradados. Supongamos, pues, un hombre perfectaments
i sano de espiritu v de cuerpo, un hombre en que ses visible
gl zello de su naturaléza; porgue no hable de los hombres
corrompidos o dispuesios a corromperse, en los cuales &l
cuerpe suele mandar al alma; son viciesos v s2 les conoce
i que estin constituides contra el voto de la naturalezs” (Po-
@té’m, Lib. I, cap. 2, 10).

La gran literatura de todes los tiempos es ofra fuente
inagotable de observaciones psicolégicas. Desde Homers,
log més allog poetas, dramaiurgog, novelistas, nos han re-
velado sus intuiciones profundas del alma. La palabra gra-
ciosa {(inspirada}, mas que el lenzo o el marmol {ransfi-
surados por el artifice, es sugestiva v significativa: ells
eg el testimonio mas acabado del triunfo de lo interior so-
bre lo exterior, del alma sobre el cuerpo; en ella, transpa-
renta la pura interioridad de la inteligencia, sugerida in-
mediatamente en su materia sensible como metdfora v co-
mo melodia; o en la forma del pensamiento mismoe como con-
tenido ideal de la palabra convertida en sigro significativo,
o gea, la forma mAas elevada de expresién.

“Homero es nuevo esta mafiana y el diario de hoy ha
envejecido va” (CHARLES PEQUY).

111, La observacion exteraz v la experimentacién, —
El alma estd unida sustancialmente al cuerpo; por su inter-
medio ella 82 sienie a sl misma v las demas cosas se hacen
sentir en ella. Toda sengacidén, externa o interna, estd refe-
rida a una exeitacidn o una incitacién, es decir, a la accidn
material de una cosa fisica sobre los Organos de los senti-
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dog o a una necesidad material del organismo. Hsto signi-
fica que la sensacién constituye el lado de la dependencin
mmediota del alma respecto de su cuerpo y de las cosas
exteriores.

El movimiento, la luz, el color, el sonido, el sabor, €l
olor, efc., son capitulos de la fisica o de la guimica ; las fun-
ciemes orginicas son el objeto de 1a fisiologia, La obser-
vacidn externa y la experimentacién som los métodos pro-
ries de estas ciencias de la realidad exterior; es légica su
aplicacién al estudic de las condiciones materiales de los
fenbmenos psiguicos, pero sus anilisis, sus coraprobacio-
nes, sus verificaciones experimentales de las hipbtesis, se
limitan 2 los elementos exteriores v a los mecanismos fijados
en el cugrpo, coms ya hemoes discurride en el capitulo an.
ierior. ,

Innumerables observaciones v experimentaciones con-
firman, por ejemplo, la dependencia de la vida consciente
de Ias condiciones anatémicas y fisioldgicas del cerebro: una
lesién en la corteza, provoes trastornos o la degradacifn
de la conciencia; un sincope la interrumpe; el alcohol pri-
mero la exalta v lnego la deprime, ete, .

Los antecedentes fisiolégicos de log estados de com-
ciencia son investigados en Izboratorios especiales; s tarea
exclusiva es la experimentacidn psicofisiolégica.

Otro método, gue cuenta con un abundante repertorio
de aparatos y de técnicas propias, estd destinado a investi-
gar las supuestas “relaciones wmedibles” entre las diversas
sensaciones y sus excitaciones respectivas: la experimenta-
oién psicofisica o le psicomeiria.

El propésito originario de estos métodos ha sido esta-
blecer leyes exactes en psicologia, semejantes a las leyes
Tisicas; conforme al criterio dominante gue confiere a las
matemdticas la direccidn y la regulacién del saber humano,
no existe verdadera “dignidad cientifica” fuera de lo que
pueda medirse o calenlarse. Tan peregring intencién no ha
pasado de algunas mediciones probleméticas, come log ila-
mados “umbraies” de sensacién {la cantidad minima de un
excitante requerida para que sea sentido), o los tiem-
pos de reaccién (el intervalo que media entre la excitacién
¥ la reaccidn en el sujeto). Decimos probleméticos porgue
esos caleulos varian no sé6lo de un individuo a otro, sino en
el mismo individue, segin su estado de animo, la direceign
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de su atencién, ete. Nada mis absurdo come pretendsr con-
diciones experimentoales en el hombre, considerado en su rea-
lidad moral e incluso en el plano mismoe de la sensacién; a
menos de reducirle al automatismo, es imposible obtener
en él, el comportamiento uniforme de un cobayo.

Por otra parte, sélo puede medirse lo que es extenso:
los fendmenos psiguicos son interiorss; nada hay que me-
dir en elles, ni se puede establecer proporcién alguns entre
las variaciones cuantitafivas de un estimule (la tempera-
tura de una aguja aplicada en un punto de la piel, por
ejemplo), ¥ los cambios puramente cualitafivos en las sen-
saciones experimentadas,

I1V. Critica de In psicometria, — Le debemos 2 Bergson
una critica minuciosa v definitiva de la psicometria, espe-
cialmente dirigida contra sus representantes mas difun-
didos: Fechner, Weber v Delboeuf:

“En una palabra, toda psicofisica estd condenada por
su origen misme a givar en un eirculo vicioso, porque el
postulado tedrico sobre que reposa la condena a una com-
probacion experimential, v ella no puede ser comprobada
experimentalmente, gino admitiendo desde el primer mo-
mente su postulado. Y es gque no hay punto de contacto en-
tre lo inextenso y lo extenso, entre la cualidad v la canti-
dad. Se puede interpretar la una por la otra, erigir una
como equivalente de la otra; pero tarde o temprano, al co-
mienzo o al fin, serd preciso reconocer el cardcter conven-
cional de esta asimilacién. ‘

A decir verdad, la psicofisica no ha hecho sino formu-
lar con precisién v llevar a sus consecuencias extremas una
concepeién familiar al sentide comidn. Como hablamos méas
que pensamos, corho también los cbjetos exteriores, que son
del dominio comiin, tienen méis importancia para mnosotros
gue los estados subjetivos por los cuales pasamos, tenemos
gran interés en objetivar estos estados introduciendo en
ellos, en la mayor medida posible, la representacién de su
causa exterior. Y mientras mas aumentan nuestros cono-
cimientos, mas advertimos lo extenso iras lo intenso y la
cantidad tras la cualidad, y méas también tendemos a poner
términe a lo segundo y a tratar nuestras sensaciones como
magnitudes. La fizica, cuyo papel consiste precisamente en
someter al cileulo la causa exterior de nuesiros estados in-
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ternos, S€ Dreccupa lo menos posible de estos estados mis.
mos: sin cesur y preconcebidamente los confunde con sy
causa. Estimula, pues, v atn exagera sobre este punio la
flugién del sentide comin. Habia de legar fatalmente o]
momento en el que Ia ciencia, familiarizada con esta L=
Tusién de la cualidad con la eantidad v de la excitacién con
Eg. sensacién, aspirase a medir la una como la ofra: tal ha
sgdo el objeto de la psicofisica” (Ensayo sobre los duoios
tnmediatos de la conciencia, pigs. 60-61.)

V. La experimentacién psicologica pura. . Ademas de
la psicofisiologin v de la psicofisica, tenemos que mencio-
nar un tercer método de experimentacidn que se diferencia
de igs anteriores porgue procede o aparenta, en un terreno
estrictamente psicolégico.

Un ejemplo nos los muestra el psicologo francés Binet;
81 procedimiento consiste en una “introspeecidn provoca-
da.j’ cuya finalidad es el examen directo de las funciones
psiquicas por el propio sujeto; se le propone ejecutar una
determinada operacién mental, haciéndole deseribir inme-
diatamente después, log distintos momentos del azcto reali-
zado; se repite la experiencia, y luego se comparan 1as: ob-
servaciones vespectivas para derivar el mecanismo de tal
operacion.

Otro ejemplo es el sistema de log cucstionayios vy ds
fos “tm;t”, tan difundide en nuestros dias, sobre todo, en
sus aplicaciones pedagdpicas. Mediante interrogatorios que
pueden ser orales o escrilcs, en los cuales se emplean eues-
tlo{larios-t_ipos para cada caso (el “test” es una prucha
tiglca), se exige la vespuesta en un limite de tiempo. Los
sujetos gue padecen la prueba, por ejemplo, los alummnos de
una clase, son clasificados en una escala numérica donde
s€ fija el indice individual de lag aptitudes mentales: el
nivel de la memoria, de la imaginacién, de la inteligeneia,
ete. Por ultimo, se comparan los ntrmeros registrados econ
el indice de la “normalidad”, digtribuyendo a los alumnos
en tres grupos, precoces, normales v retardados.

La arbitrariedad de este procedimiento “standard” se
nos impone inmediatamente: es ¢l modo aprepiado de tra-
tar cosas, en masa y a bulto; pero ne almas, que recla-
man una_:elacion-viva, directa, personal y amerosa, para
ser conocidas en su ser y en su disposicién. No existen lg
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inteligencia, la memoria, la imaginacién, en general; lo
unico real y existente es la inteligencia, la memoria, la
imaginacién, de Juan, de Pedro o de Héctor. Cuando se
dice de alguien que es inteligente, que tiene imaginacién
o buena memeria; hay que preguntar siempre: inteligencia
ien qué?; imaginacién ;para qué?; buena memoria jde
qué? El “test” procede con las mentes individuales, desde
una mente ‘“‘standard”, inexistente, obtenida como supuesto
término medio general. Se exceptiian de esta apreciacién los
tests voeacionales, destinados a revelar las mas intimas in-
clinaciones o preferencias personales.

La experimentacién, en general, es método impropio
para el estudio de la intimidad. No se puede, ni es licito,
experimentar con el hombre en cuanto ser moral; no se le
puede tratar como caso de un hecho general, sino como a
persona individual e intransferible que es.

V1. Procedimientos usuales en la psicologia animal, in-
fantil, patolégica, diferencial. — La psicologia animal. - El
predominio de las concepeiones naturalistas de la existen-
cia humana en el siglo pasado ¥ en lo que va de! nuestro,
ha fomentado el estudio de las supuestas analogias entre
la conducta del hombre ¥ Ia conducta del animal. Emplean-
do el método comparativo, los diversos antores se han de-
dicado a subrayar las semejanzas v a atenuar las d'ifeljen-
cias que existen en las diversas manifestaciones ‘psiquicas
del hombre y de los animales superiores. Ademés, la apli-
cacion del méfodo genético ha inspirado multiples ensayos
sobre la evolucién de la inteligencia, por ejemplo, desde las
primeras formas de la vida animal hasta la aparicién del
hombre; el desarrollo ulterior de éste, etc.

En Norteamérica, se ha impuesto decisivamente la lla-
mada psicologia del comportamiento (behaviorismo) que
utiliza con exclusividad, la observacion externa y la expe-
rimentacion; todos sus eafuerzos se aplican a la observa-
cién directa o provocada de los estimulos exteriores y de
las reacciones de log individuos (hombres o animales), te-
niendo en cuenla su comportamiento global. ]

La psicologia infantil. — Ha sido motivo del mayor in-
‘terés y de los estudios mas especializados, sobre tods, en
vista de sus aplicaciones pedagdgicas. Los métodos_de ob-
servacién externa y las diversas formas de experimenta-
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cién han prevalecidc en la mayoria de las investigaciones.

Otros estudios, mas respetuosos de la intimidad, se han
esforzado en una explicacion comprensive del alma infan.
til que ha alcanzado los resultados mas fecundos; hay, sin
embargo, una tendencia peligrosa en estos ensayos de com.
Prensién que consiste en la separacién radical de un mundo
provio del nifio respecto del adulto, hasta el punto de olvi-
dar que el interés primordial del nifio esti en el hombre
hecho, es decir, que el adulto constituye el centro de su vi-
da: imite principalmente a sus mayores y toda su capaci-
dad de veneracion es para ellos.

Psicologia patolégica. — La hipétesis gue preside e} es-
tudio de los anormales, establece que las manifestaciones
patolégicas de la vida animica, muestran aumentadas o
disgregadas las funciones normales; de tal modo que su
estudio facilita el conocimiento de la psiquis normal,

Lo mismo que en las ctras ramas especiales de la psi-
cologia, se utilizan los métodos experimentales; también se
aprovechan las observaciones y reflexiones de los enfer-
mos sobre si mismos.

El médico Freud ha sistematizado un procedimiento
basado en la chservacién interior para el estudio v cura-
cién de ciertas enfermedades mentales {histeria, neurosis
obsesiva, ete.), que se dencmina método psicoanalitico. Lo
grave es que lo funda en un pansexualismo sberrante que
ha llegado a impregnar v viciar profundamente ¢l medio
ambiente social y cultural en que vivimos.

Psicologia diferencial. — Corresponden a esta denomi-
nacién todos aguellog estudios que analizan las modalida-
des peculiares de conciencia v de conducta que diferencian
a los hombres segin la clase social a que pertenecen o la
profesion que desempefian: psicologia del obrere, del em-
pleado, del sefiorito, del comerciante, del profesor, ete.

BSe han dedicado numerosos ensayos 2l estudio dife-
rencial de la psicologia maseulina y femenina; en estos gl
timos como en los anteriores, se emplean principalmente
los métodos de observacién.

Psicologia social. — Los ensayos de esta especialidad, es-
tudian todas aquellas funciones v contenidos psiquicos gue
se refieren a la existencia social del hombre, a su vida de
relacién; los impulsos v los habitos sociales, los sentimien-
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tog ¥ las pasiones colectivas; la mentalidad de los diverses
grupos, ete,

Cada uno de los grupos gue infegramos (familia, co-
munidad nacional, gremio, elud, ete.) interesa diversamen-
te a nuestra vida interior; no son los mismos estratos de
alma gue participan en las distinias formas de convivencia.
Existe una escala gue va de las relaciones libres enire per-
sonas hasta las meramente impulsivas de una multitud. La
psicologia social precisa, mediante el cxomen comprensive,
todas las distinciones v matices gue afectan las relaciones
humanas, con qué de nosotros mismos, nos elevamos a la
gomunidn espirituci de las personas o degradamos a la exis-
tencia gregariz de la masa.

YiI. Breve referencia a lz Psicologia en la Argenii-
na. -~ Hecién en 1898 con la fundacién de la Facultad de
Filosofia y Letras en Buenos Aires, se comenzd a ensefiar
Psicologie como materia del plan de estudios. Los primeros
docentes fueron médicos dedicados a la psiguiatria, docto-
res Horacic Pificire y José Ingenieros entre otros; v la
orientacidn netamente fisioldgica v experimental. Incluso
el profesor aleman Félix Kriger, discipulo de Wundi, en-
sefit en el Instituto Nacional de Profesorade Secundario,
a partir de 1906, sobre la base del Laboratorio de Psicolo-
#ia experimental, psicofisica v psicometria,

La influencia del psicdlogoe francés Enrique Bergson,
se hizo sentir en la liberacién de la Psicologia de los mé-
todos propios de las ciencias naturales. Se desdobld la ca-
tedra en la Facultad de Filosolia y Letras, v el doctor
Coriclano Alberini en cursos magisirales que se prolonga-
ron hasta el afio 1944 —mas de un cwarto de siglo—, je-
rarguizd el estudio y la ensefianza de una Psicologia res-
petuosa de la vida interior,

En el libro v en la citedra supericr, debemos mencio-
nar la cbra cumplida por el Padre Leonardo Castellani gue
ensefié la materia en el Instituto Nacional de Profesorado
Secundario de Buenos Aires,

En la actualidad, asistimos a la proliferacién de -tos
Institutos de Psicologia experimental, psicoféenices, psico-
pedagodgicos, psicoanaliticos, grafotécnicos, parapsicoldgi-
cos, ete. También se ha creado la carrera universitaria de
Poicologia y el correspondiente profesorado. La profesién
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de psicologia estd de moda, lo mismo que la habilitacién
de gabinetes psicotécnicos en los institutos educacionales
—civiles, militares. religiosos—. Nada més peligroso gue
esta aplicacidén generalizada de los métodos del psicoandli-
sis, de los {fests para fijar los cocientes intelectuales, y de
los cuestionarics {interrogatorios orales ¥ escritos), tanto
para fijar el lugar en la escala métrica de la inteligencia,
come para la orientacién profégional v la solucién de con-
flictos animicos.

Es notoric que ¢l use v el valor positive ¢ negative de
estos procedimientos, depende de la concepcidn del hombre v
de la vida en el investigador. No es lo mismo un profesio-
nzal liberal, marxista o catflico. _

La extensién universal de la Guerra ideolégica del Co-
munismo ——guerra revolucionaria y subversiva—, se vale
ampliamente de estos métodos para &l levads de cersbro
y otras formas de accidn psicoldgica deformante, en los
jovenes estudiantes y en los adulfos que acuden a los con-
sultorics especializados.

La mayor parte de los profesionales que practican el
psicoanalisis, los tests ¥ los cuestionarios para investigar
Ias almas ignoran o desconccen ! pecado original v sus
consecuencias penales on el hombre. Incluse, ocurre gue los
que no son materialistas ni ateos y confiesan a Cristo,
prescinden de su magisteric y de su divina ayuda para en-
carar log problemas del alma.
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CAPITULO 1V

LA CONCIENCIA

Lo materiz es necesidad, la conciencia es liber-
tad, — E. BergsoN, La conciencia y la vida.

Concepto. — La conciencis del propiv yo. — Los contenidos de In
conciencia. — Los caracteres de la conciencia, =— Texios.

1. Concepto. — Hemos concluido en el capitulo ante-
rior, que la conciencia esti en el centro mismo de la vida
humana y que es, ademas, un deber primordial esforzar-
nos en alcanzar la més alta conciencia, es decir, el mis
completo saber y dominio de nuestros actos.

Distinguimos facilmente un hombre culto de otro que
7o Io es, por el superior conocimiento ¥ sefiorio de su con-
ducta. El hombre ineculto es consciente, pero en grado muy
inferior; la experiencia ordinaria es la fuente exelusiva
de su saber; vive ocupado en las cosas exteriores y la pe-
nuria de coneiencia se acusa, sobre todo, en su escasa vida
interior.

Juzgamos inconsciente a quien obra gin reflexiéon, por
ejemplo, al gue recita una leccién de memoria, sin saber
lo gque dice. Una leccién es prueba de conciencia; en su
repeticién magquinal nog mostramos privados de. ella.

El nifio necesita ser conducido por sus mayores; no
tiene conciencia para el gobierno de su vida. La educa-
cién es, justamente, el proceso gue lo eleva a la conducta
responsable. )

La distancia que media enire €l llamado hombre pré-
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mitivo v el hombre de QOccidente!, ez la gue existe entre
la abscluta falta de conciencie de un mundo interior v la
posicitn IGcida de una individualidad moral, centro intimo
de nuestroz actos, que nog distingune de otrog seres seme-
jantes ¥ nos opone a la naturaleza exterior,

El salvaje es supersticiogo, vive en extrema dependen-
cla v servidumbre de los slementos naturales. Procesos os-
curcgz del alma lo confunden, sfectivamente, en una vida
comin e indiferenciada con Ia naturaleza toda.

El culto totémico documents -esta fusidn existencial
con potencias cosmicas o teliiricas, plantas v animales.

El indigena que evocamos sentade delante de su toldo,
largas horag inmévil v silencioso, aparentements ensimig-
mado, no puede suscitar el equivoco con su actitud invo-
Iuntaria del hombre gue medita, de la mas alta conclencia.
Su alma estd somnolienta v vacia como la pampa que lo
rodea v lo somete a su indiferencia vy dizpersidn.

Se considera habitnalmente gque esas comunidades
prehistéricas, son “primifivas’” en ¢l sentido de que perte-
neceén a la edad primera, a la aurcora de la humanidad. En
rigor, son todo lo contrario: formas degradadas y corrom-
pidas, en que el hombre se muestra por debajo de si mismao.

No poedemos descubrir al hombre interior; aguelio que
somos por dentro, como alma de un cuerpo, si lo hacemes
desde la perspectiva de una vida inferior o desde log fe-
némenos psiguicos mas superficiales, La gensacion y el
instinto no descubren nuestro perfil esencial, porque todos
los animales experimentan sensaciones y se mueven por
instintos,

Hav gue partir de aguellos fenémenos que nog distin-
guen de la bestia y determinarlos en sus expresiones més
clevadas, alli donde se acusa entera la forma de la condi-
¢ién humana.

El hombre es animal racional; es un ser que vive y
sabe que wvive.

Lo mas importante v decisivo para nosotros radica en
este saber, en esta conciencia de la propia vide. Tn cuanto
al tiempo, primero vivimos sin saber gue vivimos. Esta
prioridad sélo es cronoldgica; interesa fundamentalmente

t Qecidente es la cultura que inician Grecia y Roma, y completa
1a Cristiandad. Nosotros pertenecemos y nos debemos esencialmen-
te a ella.

12

al hombre: saber pare qué vive y vivir conforme ¢ ese sg-
ber, Tal es el significade v la funcién de la conciencia.

La exigtencia verdaderamente humana comienza con
la reflexién, con ege volver sobre =i de la gutoconcienciy,
0 sea, la forma acabada de ser consciente.

Este modo reflexivo del alma nos recuerda a Nareiso 2,
contemplando su propia imagen en las aguas nitidas de la
fuente. MNarcisc sélo ve su rostro, purc v verfecto, en la
‘hora de la meditacion esencial.

No estamos siempre, como Narciso, solicitados por la
imagen radiante gue se espeia —precizsa v sin sombrag—
en la conciencia. A menudo, las aguas moviles v turbias
nos muestran un rostro sin perfiles, indeterminado, inex-
presivo. Séle cuando aleanzamos lcida conciercia de nueg-
tros fines ¥ entero dominio de nuestios actos —conocimien-
to y conducta—, llegamos a la contemplacién que los grie-
gos simbolizaron en el morese deleite del bello adolescente,
detenido juntc a las aguas, sin Avida ansiedad, duefis de
certezas Ultimas, anticipadaz en el recuerdo.

Narciso es ¢! simbolo de 1a vida conseiente o inteligente
gue no lega, ni puede llegar a ser nunca, toda nuestra
vida. El alma desborda la conciencia v es mas profunda
que nuesira mirada mas penetrante.

11, Lau conciencia del propio ve. — La propia alma se
nos mucgira oscura y desconcertante desde gue nos azo-
mamos a su intimidad, al iniclarse nuesira vida sdolescente.

En la infancis, mas fue vivir que veiflexionar como v
pare gud viviamos: padres ¥y maestrog penzaban en nues-
tra vida v dirigian nuestra conducia,

Ahora tode ha cambiado. Hemos asumido coneciencis
del propio vo, del exchisive munde interior; va no podemos
dejarnos, aunglie nuesiro empefio fuers distraernos, eng-
jenarues; en algtin momento, volvemos a estar a solas con
nogolros mismos. .

Hemos emperzade a conoeernos con dolor. Hasta enton-
ces el fiempo sélo tenia interés como hora disfrutada o pa-
decida; dejabamos del todo cada momento para consagrar
nuestro afan al siguiente. Olvidébamos con facilidad vy los
afios resultaban interminables; tal era laz urgencia de cre-

2 Sugestién de un maravilloso poema de P. Valery.
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cer v de Hegar a hombres. Jugibamos a las ocupaciones
de los adultos pero sin sospechar sug preocupaciones. Un
mundo mas de imaginacién que de realidad, por pobre que
fuera, nos evitaba las certidumbres sobre la vida que aho-
ra tenemos y debemos afrontar: la conciencia de confinuar
lo misma vide en un tiempo limitado que vames cumplien-
do sin reitergeion posible, pero conservando el pasado ¥
anticipando el porventr en lo menmoria,

Bn el recuerde v en la esperanza, identificamod nues-
tro ser, reconocemos el mismo yo @ lo largo del tiempo. La
memoria es la sustancia de la conciencia; en la misma
forma, un pueblo se reconoce y s€ sustenta en su memoria,
o sea, en la tradicién. :

Hemos dicho gque lo méas importante para el hombre
es ser, es decir llegar a ser alguien (ue se reéconocce y que
reconocen los demés. Por eso, queéremos recordar ¥y guere-
mos afirmarnos en el futuro, respetando nuestros deberes
vy nuesiras decisiones. La fidelidad es la conciencia vigi-
lante, la memoria viva, €n el deber cumplido, en la pro-
mesa mantenida, en la vocacion realizada,

Nuestra relacion con el tiempo, pues, ha cambiado.
Ahora nos interesa vitalmente todo el tiempo de nuestrt
wida 1, sobre todo, su término inexorable que nes angus-
tia ya, en la muerte de log seres queridos. En ese intervalo,
queremog y debemos realizar un destino valioso; tenenios
conciencia de las horas que pasan para slempre v de las
horas que no llegaran nunca. Una altima tristeza vela nues-
tras alegrias mas puras. ‘

D:sde el mirador de la conciencia, vemos nacer ¥
crecer los sentimienios ¥ las tendencias mas gncontradas.
Tan pronto nos exalta ol entugiasmo y el fervor por una
“idea”, como nos deprime el desalienio y la amargura;
tanto n1os dispenemos para ol esfuerzo mas difieil y exi-
gente, como renunciamos a foda aspiracién y casmos en
el mayor abandono. Todo lo gque pasa en el alma lo ocul-

tamos cuidadosamente; enmascaraimos nnestra inssguridad

e impotencia intimas, en una extrema reserva o nos da-
mos un aire resuelte e insolente. MNunca més negesitados
de comprension y de ayuds, pere no nos entregamos fi-

cilments. En primer lugar, no soportamos gue se nos S1ga
tratandy como nifios, quersmos ger reconoridos en nuesira

7

actual impgrtancia de “hombres”. Incluso conversando con
los compafieros, disimulamos nuestra timidez y nuesire
pudor, con el relato de aventuras que nos recomiendan por
la audacia y los faciles triunfoa. '

o Acaso lleguemos a incurrir en hechos que repudiamos
{ntimamente, para demostrar qué somos capaces y sefialar-
nos a la comsideracién de los demas. '

Sentimientos v deseos negativos e inconfesables nos in-
v_aden el alma, acusando el lmdfe de nuestra conciencia;
tienen r.aices subterraneas y sabemos de elles, cuande ya
han nacido y crecen en nosctros, Nos avergonzamos de lo
q;xe"sentimos y, sobre todo, de lo que consentimos en la in-
timidad,

) No participamos como seres conscientes y libres en el
origen t_ﬁe los sentimientos v apetites instintivos; proceden
de las impresiones de las cosas exteriores, de las necesi-
dades orginicas o del fonde oscurc del alma unida sustan-
cialmenta zal cuerpe v vinculada, por lazos invisibles, a todo
lo que existe. Hemog aludido antes, a esas formas degrads-
das ;de existencia, en que el hombre aparece confundide
afectivamente con la naturaleza exterior y, en especial
con log animales. ‘ '

Los sentimientos y apetitos instintivos constituyen
nuestra vida esencialmente pasive; por eso se denorinan
también, pesiones o estados del alma. Es preciso distinguir
ent_re ia agitacién o el simple movimiento y la verdadera
actividad. En nuestro comportamientoc impulsive, no ac-
iam:?fa’os propiamente; semos arrastrodos o llevados por la
pasion.

Decimos de alguien que es un impulsivo, un exaltado,
un sensual, etc., cuando nc domins sus pasiones o sus ape-
titos, cuando es inecapaz de contenerse ¢ de gobernarse.

"“Esté. como loeo’; “se Io llevan los demonios”; son eX-
presiones ordinarias para sefialar a un individuo que estd
fuera de si; gue no razona, ni entiende razones; entregado
a la violencia de un impuiso. -

No podemos sentir lo que gqueremos, pero podemos que-
rer o no querer consentir lo que sentimos. Consentir es un
acto de conciencia, una decision Hbre; aceptamos un sen-
timiento negative y nos complacemos en él. El motivo pri-
n_aordial de nuestra vergiienza po es por lo que sentimos,
sino por lo gue consentimos, o sea, porgue hemos querido
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un sentimiento repudiable. En lugar de ordenar nuestros
impulsos en la virtud moral, intelectual, estética, etc., nos
abandonamos 2 ellos, consentimos en ¢l desorden y en la
dispersién de nuestra vida.

Aqui se evidencia la dualided del alma huinana, la
distincién entre una vida ective y na vida pestve en ella.

Sentir v apetecer son estados que nacen o se despier-
tan en nosotros, v los hallamos, en la conciencia, de pronto,
Somos conscientes, en cuanto reflexionamos sobre fales con-
tenidos que ya estaban en el aima.

Reflexioner v quever son aclog gue DONemos nesotros.
Nuestro yo es protagonista y somos plenamente conscientes
cuando pensamos o decidimos.

Los estados de alma estan subordinados y ordenados a
los actos espirituales: la sensibilidad a la inteligencia, el
impulso a la voluntad. Platén ¥ Arigtételes distinguieron
para siempre, los dos aspectos fundamentales del alma hu-
mana: ghna sensitiva {alma en sentido estricto) v alma ra-
cional o espiritu® Y hay fodavia una vida sobrenatural gue
Dios nos infunde en dones v virtudes graciosas —Fs2, Wspe-
ranza, Caridad—, para fortalecer y clevar las potencias es-
pirituales del alma.

Sensaciones, sentimientos, deseos, tendencias, inclina-
ciones, todo lo que padece ¢l alma en funcién del cuerpo ¥
de 1a naturaleza fisica, constituye la maferia viva y prézi-
ma que debemos elaborar y modelar con el esfuerzo cowns-
ciente —inteligencia y voluntad— para que domine y triun-
fe en ella, la forma del espiritu ¥ de la libertad.

Tl hombre no crea de la nada ecomo Dles. Parfimos de
alge recibido, de una vida dada, como el escultor se vale
del marmol para incorperarle la forma gque lieva en la
mente. Nuestra libertad consiste en realizar con la mate-
#ia animal, una existencia conforme a la razdn, o 5ea, CO-
nocer la Verdad v servirla en la medida de nuestras fuerzasg,
con la avuda de Dios.

3 Avistételes aprega el alme vegetative, cuyas funciones espeei-
fieas son: la nutricidn, el crecimiento ¥ la reproduceitn; estog femd-
menos son comunes z Sodos los seres vivientes ¥ caracteristicos de
1aa plantas.

Algunas orientacionss actuales de ia Psicologis, refoman la dis-
tincisn de alma v espiritu; pere silenciands, n geneyal, su proseden-
cia ¢lasica.
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HI. Los conlenidos de la coneclencia, — Hemos diferen-
dacio en la vida consciente, dos drdenes de manifestaciones:

19 Su vida pasiva: los estados o pasiones del alma.

o2 Su vida activa: las operaciones o actos del espiritu,
Distinguimos ademss: log actos de la inteligencia y los ac-
tos de la voluntad.

_ Desde la antigliedad, ha prevalecide el criteric de ¢la-
sificar los contenidos de la conciencia, en tres grupos, con-
forme 2 la division gue acabamos de indicar: fenfmenos
afectivos, intelectuales vy volitivos.

AY Los fendmenos afectivos reflejan inmediataments
la vida del slma en su unidad sustancial con el cusrpo. Las
emociones, los sentimisntos, los deseos sensuales¥, se ma-
nifiestan en la conciéncie, no son propiamente manifesia-
ciones de ella, como ¢l pensamiento v 13 voluntad.

Lo que sentimos en cads momento, acusa el ritmo de
nuestra vida; es un registro de las modificaciones que
vamos experimentando en la conciencia individual, conere-
ta y limitads. Las impresiones y agitaciones que padece-
mos en el alma, son, & la ves, alteracionss funcionales, mo-
yimientos de expresitn y de reaccion en el cuerpo.

B} Los fendmenos intelectuales o represeniativos son:
percibir, imaginar, concebir, juzgar, razonar. El mundo
exterior, las mismas cosas y las mismas personas, que nos
hacen senbir su accion o su influencia {nos agradan o des-
agradan, alegran o entristecen, ansiamos o tenemos}, son
las gue percibimos, Imaginamos, concebimos, juzgamos,
efcélera,

B] sentimiento es nuestra medida idividual de los ze-
res v de las cosas que nos rodean; la resonancia afeectiva
sraduce el grade de interés o deginterés, de atraccién o re-
pulsién, gue experimentamos.

El conocimiento, en cambio, desde la percepcién ordi-
narian hasts Iss operaciones mas puras de la inteligencia,
regulta de una “toma de distancia”, de un aiejamiento, por
asi decir, del contacto inmediato y material con las cosas,
pare poder considererios y verlas en ellas mismas.

La inteligencia se mide en las cosag gue percibe, re-
cuerds o piensa; las hace objelo de su atencidn. Objetivar

4 [Jnamos el términe semsual en su signifiends oviginavie; refie-
re aguelle que proviene de los sentidos,
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¢s la operacién propia del conocimiento; consiste en refe-
rirse a! mundo exterior, a las demés personas y a uno mis-
mo, como un espectador que busca la perspectiva adecuada
para ver lo que ocurre en la escena,

Una percepeién es real o ilusoria, un juicio es verda-
dero o falso, seglin coincidan o no, con €l objeto percibido
o pensado.

C) Los fendmenos wvolitivos son los actos de conducta:
mandar, obedecer, respetar, servir, usar, producir y las de-
mas acciones humanas gue realizan conscientemente los
fines proporcionados a cada una de elias.

La conducta del hombre es moral. Seres de razén y de
libertad, tenemos conciencia de log fines de nuestra vida
v poedemos obrar de conformidad con ellos o contra ellos;
por eso somos responsables de nuesiros actos. .

No basta conccer e Bien absoluto o los bieneg relati-
vos a nuestras necesidades:; lo perenforic es llegar a ser
buenos y servirse razonablemeunte de las cosas ttiles.

Por lo tanto, podemos dividir las operaciones de la vo-
luntad en dos grupos, conforme a su diversa relacién con
el fin:

a) Los fendmenos del acfuar; tienen su finalidad en
ellos mismos, es decir, realizan el mejor ser, 1a perfeecion
espiritual del hombre: actos de virtud, de ciencia y de
ATOY.

b} Los fendmenos del hacer; tienen su fin en la obra
externa que ejecutan: la produccion manua! o la fabrica-
cién técnica de bienes dtiles para la vida (vestidos, vivien-
das, artefactos, etc.).

IV. Los caracleres de la conciencia. — Resulta facil
destacar en la descripeion gue antecede, los caracteres pro-
pios de la vida consciente:

19) Unidad o totalidad. — Los estados emotives y los
actos espirituales son aspectos diversos de la Unica y exclu-
siva vida interior de cada uno de nosotros. La conciencia
nos identifica conmic el mismo ser, en cada momento del
tiempo, en todos los cambios que sufrimos y en la multipli-
cidad de operaciones que realizamos.

20) Subjetividad o interioridad. — Todos los fenéme-
nos conscientes son actos o pasiones del mismo sujefo, del
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migmo hombre interior. Es un yo quien siente, piensa o
quiere.

Los fendmenos conscientes son inferiores, es decir, es-
tan fuera del espacio que e el lugar de la exterioridad. Un
dolor ¢ una decisién, no son cosas gue puedan ponerse so-
bre la mesa y mostrarlas a tode el mundo, comeo hacemos
con un fendémeno fisico o guimico; no se pueden tocar, ni
pesar, ni medir, pero existen en ani; son la realidad y la
verdad de mi ser. :

39) Imtencionalidad o inmalerialidad. — Las cosas ex-
teriores 'y la propia intimidad, en tanio zon objetos de mi
conciencia y en la medida en que lo son, estin contenidos
en éella,

Es absurdo imaginar la conciencia como un recipiente
material ¢ esguematizaria en un circulo. Toda represenia-
cion figica o geométriea es falsa. El lenguaje mismo uos
induce al equivoco; tenemos la costumbre de traducir espa-
cialmente, toda referencia a la intimidad; ademas, la ma-
voria de las palabras significan, en su origen, algo exier-
no. Sélo metaféricamenie, pueden tener un significado es-
piritual.

Las cosas exteriores no estin malerialmente en mi
conciencia, asi como no 2std en mi retina la silla que wveo;
ni la aspereza de esta piedra (cualidad suya y no del érga-
no del tacto) en la epidermis de mi mano; ni la fragancia
de la rosa {cualidad de la rosa) en mi érgano del olfato.

91 mi conciencia fuera algo material como la silla, Ia
piedra o Ia rosa, no podria percibir a éstas, es decir, no
podrian estar presentes en mi conciencia, cada una con sus
cualidades sensibles que Iz dan un perfil peculiar y Gnico.
En mi coneciencia, no estin confundidas como muebles vie-
jos en un desvan, sino intencional o immaterialmente: per-
cibidas, imaginadas o pensadas.

Tanto estdn en mi concienciz, gue sin estar presentes
agui y ahora, puedo recorder la silla, la aspereza de la
piedra v la fragancia de la rosa. Puedo mds: pensar en la
finalidad de la silla, en la naturaleza de la piedra o en el
significado poético de la rosa, desde las rosas de Alejandria
v Jericé a la “rosa de log caminos interiores”, de jos Sone-
tos espirituales de Juan Ramén Jiménez. Puedo también
Ffabricar la silla, wiilizar la pledra y ofrendar la rosa.

La conciencia es siempre, conciencia de algo: senti-
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mog, percibimog, vecordamos, pensamos o queremos algo.
La intencionalidad consiste en esa 'rel.acuin mmalerial que
expresamos cuando decimos: conciencia de. .. '

Denominamos inienciones, & cierios actos ,eons_caentes,
. especificos de la voluntad. En r‘igor, ia intf:’nmfmahdad e
¢l caracter propio de toda relacién de conciencia.

49) Actualidad: Las wmanifestaciones propias de la
coneiencia son geiog. ‘ !

Hemos dicho que la conciencia coniiene Sin megcha,
lae cosas exteriores y su propia vida; pero no ?stan DPresen-
tes, ni pueden estar en su totalidad v en mdaw m§tan‘te.

Nuestra conciencia es limitada ¥y restringida por Is
diversidad de sus sctos y de los objetos a que se ’refag_yren;
la aiencién cifle, en cada moments, su horizonte, iluminan-
do I gque interess vresente. Lo que ne s ac-

ar lng demds potencias® del alma,

guedsn en estadc Isignte: se aciuslizen, ez deeir, se elevan
Si%

, en su hors oporiuns.
Tods paas en nnestra vide congclenie ¢omo en ia repre-

sentacidn faf‘;a
tan virtual

raciendo

un drama: los personsiss gue intervienen, es-
sy cadn £5Cend, pPers van apa-

pel respectivo.

aellog en gue s¢ oon-

en zu significado pro-

en nussira vida, en

mundo es Mraspasada

e

gendra ¥ B8 W i :
fupdo. También hay ravs
gue tode la wigueia ek
por la lucidez de la concienci . e

Los personajes que actuan en oscens, sueiexza dirigir
miradas inguietas o ansiosas & ios bastidores. Agﬂ QCULTE,
5 veces, en la vida consciente: el alerta de E_a conciencia ple-
ng esté en ess mirada peneiranic que dominando la;g’scena:
teata de descubrir, al mismo tiempo, lo que ccurre mas aila
de su campo iluminado, clreunseriplo ¥y preciso.

En el drama, intervienen los personajes del reparto y '

una como misteriosa y vivida relacién con el pfgblico. Nues-
tra conciencia no es un mundo hermético; sstd referida a

los geres v a las cosas. _
Séle resta decir gue somos autores del drama, esta vez

5 Potenecls #s el concepto opuesto a acto. Ber ¢m potensia, sig-
nifies tener la capacidad o el poder de existir en acto, que e3 el modo
perfecto de existir. La potencia estd ordenada sl acto.
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vivido no fmaginado; responsables en lo esencial, de 1z tra-
ma magnifica o miserable, pero finica que vamos realizando:

La vida consciente se dasarrolla en ] fempo que vamos
rescatande de la fugacidad, en la memoria, La conciencia
es la duracién de nuestro yo en el tiempo, a través de las
alternativas de la vigilia y del suefio, de las necesidades v
fatigas del cuerpo gue la determinan v disminuyven como
sensaciones y apetitos, a través de todos los caminos y con-
tingencias del mundo exterior.

31 el hombre fuera conciencia pura, no seria alma de
un euerpo, es decir, no estaria limitado por el dolor, el mal
v la musrte; ni st vida tendria que irse afirmando con es-
fuerzo, en el tismpe finite. Todo en acte, sin nada yo sido,
ni nado por ser, seria €l Ser que Es, absolute transparencia
de st: Dios.

59y Finolided racienal; la vida humans es conoci-
miento v conducta: existencia en conformidad con la ra-
zén. Debemios actuar como seres Hbres ¥ responsables.

La conciencia es un acto, por el cual aplicamos lo qus
sgbemes a lo que obramos,

TEXTOS
Hégel

Se ha disertado muche, en estos {liimos tiempos, sobre la
vida eésmica, sideral y telirica del! hombre. Esta simpatia uni-
versal es un elemento esencial en la vida de los animales. ..
En el hombre, estas relaciones tienen tante menocs influsnecia,
cuanto més completa es su educacidn y hace de la libre activi-
dad espiritual, el fundamento de su existencia... A medida que
el espiritu penetra més profundamente y mas libremente en &l
mismo, se ven desaparecer estas disposiciones oscuras; dispo-
siciones gue se encuentran ravamente ¥ Que nacen de esta unddn
del espiritu v de la naturaleza. El animal, por el contravio, per-
manece, como la planta, sometido & estss influencias. (Filosofia
del espiritu, Tomo 1, § 393, ncta.)

Juan Bamén Jiménez

Tristeza adolescente, yo con ldgrimas jeudnio
dolor desde la aqurova de {os primeres dHast
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jAgua de las nostalgias, oh, mananliel de Hanto
siempre escondido entre las verdes alegrias!
...El sol, de un ovo triste, nacia entre los pinos,
florido eomo un sol mdgico de la infancia. ..
encendia las ramas, doraba los molinos,
hacia tibia el agua v dulce la frogamcia. ..

(Elegias lamentebles, XVIIL)

Santo Tomas

Ta cuanto a lo gue dice San Agustin: “BEl conecimiento ¥
el amor no se encuentran em el alma como en una cosa, a la
manera que el color y la figura en un cuerpo, © cualquier otra
cualidad v cantidad: porgue todo lo que es de esta naturaleza
rio excede al sujeto, en que esta; mientras gue la mente pue-
de amar v conocer otras cosas’; debe entenderse, refiriéndose
al alma, no como al sujeto que ama ¥ conoce, sino a la cosa
amada y conocida; lo prueba de esta manera: ¢i el amor estu-
viese en el alma amada, como en una cosa estin sus cualidades
sensibles, se seguiria que el conocimiento y el amor excederian
o desbordarfan a su sujeto, puesto que ademas de amarse ¥
conocerse a si misma, conoce y ama otras £osas. (Suma teoldgica,
Primera parte, cuestién 77, art, 1)

Hay ¢iertas operaciones del alma, que se ejecutan sin au-
xilio de los Grganos corporales como pensar y querer) ¥ consi-
guientemente, gque son los principios de estas operaciones, re-
siden en el alma como en su sujeto. Pero también hay otras
operaciones del alma, que se ejercen por medic de los oSrganos
corporales, como la visién por los ajos y la audicién por los
oidos; v lo misme podemos decir respecto de todas las demés
operaciones del alma vegetativa y del alma sensitiva: por esta
acto. Lo propio aparece comprobado por el examen de lo gue
causa, las potencias que son los principies de estas operaciones
sstén en el conjunte como en su sujeto y no en el alma exelu-
sivamente. (Sume teolégica, Primera parte, cuestion 77, art. 5.)

T.a conciencia, propiamente hablando, no es potencia, sine
acte: lo cual se hace evidente, ya que por razdn de su nombre
mismo, va por lo gue en el uso comun del lenguaje se atribuye
4 la conciencia. Conciencia, en la genuina acepcién del vocablo,
denots relacidn de la ciencia conm algo; pues equivale a “ciencia

con” alguna otra cosa; y la aplicacién de la ciencia a cuzlquiera

e
S5

eosa, se efectlia mediante algén acto: de donde resulta evidente-
mente que segin la naturaleza de su nombre la conciencia esn ;
acto. Lo Jpropio aparece comprobado por el examen de lo 32
a la. Foncxf.zncia se atribuye: dicese, en efecto, que la concienq-'

tF:'Stlflca, liga o incita; o también gue acusa, remuerde o v _CIQ-
viene; y tod_as estas palabras -indican aplicacién de algung i?:::
cia o conocimiento nuestro a lo que hacemos. Esta aplicacién
tiene lugar de tres maneras: 12, reconociendo de que hemos hech

0 no alg:o en conformidad con aquel texto (Eccli 7, 23): “sabo
tt conciencia, que td muchas veces dijiste mai"d,e Ot]l:OS”' ;
en gste caso, se dice que la conciencia atestigua; 2@ juzgai’adoy
segun nuestra conciencia gue debe hacerse o ne.:s ta’l £osa, en
cuyo cc.mc_epto dicese que la conciencia liga o instiga; 3o ’con
discernimiento mediante ella, ds que lo hecho, ha sid:) b.isen 0
mal, que es cuando se dice que la conciencia excusa, o .acusa +]
remuerde. Ahora bien: es bien claro que todas esta.; imputac,i -
nes son resultadﬂos de la aplicacién actual de nuestra eciencia Oa
nuesjsrasl_ operaciones: por lo cual, hablands con propiedad, la
conciencia es el nombre de un acto; un acto, por el eual apgica-
mos lo que sabemos a lo que hacemos. (Suma tecldgica, Prime-
ra parte, cuestién 79, art. 13.) j

Aristdieles

El alma es, en clerto modo, todas las cosas gie existen. En
efecto, 12% cosas sun sensibles o inteligibles: el wnnfémimz‘;} es;
hasta cierto punto, las cosas que sabe, lo mismo gue la s it
es laz cosas sensibles. o e

El prineipio gue siente v el principic gue conoce, en el al-
ma, son fos objetos mismos en potencia: en al primér ;:aso ‘ 1
;}bgeto senf;ido; en el otro, el objeto sahido... No es Iz piﬂ'c]fea
a qut:: eg.ta en el alma, v si s6lo su forma. Bl alma es com; la
ma:no, si iz mano es el instrumento de los insirumentos la in-
teligencia es la forma de las formas; y la sensacidén es ]as forma
de las cosas sensibles. (Tratads dei glma, Libro 111, Cap. 8¢.)

Platén

) SOCRATES. — Ahora nos ocuparemos del alma en sf misma
Driremos que se parece a las fuerzas reunidas de un tronco a;l;;x:
do de corceles v un conductor; log corceles y los conductores d
las a:_lma’s divinas son todos excelentes v de buena raza: pero erf
los demds seres su naturaleza es una mezcla de bien 3; de mal.
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Por eso entre nosotros los hombres, ¢l conductor dirige dos cor-
celes, unoc de los cuales es noble v de excelente raza, pero el
otro es muy distinte v de otve origen; por eso ese tronco es di-
ficil y penoso de conducir, ..

. La virtud de las alas consiste en llevar 1o que es pesado ha-
eia las regiones superiores, donde habita la raza de los dicses. ..
Lo que es divino es lo bello, verdadero, bueno v tode cusnio po-~
see analogas cualidades; eso es también lo gue nulre y fortifica
las alas del alma; y todas las cualidades comtrarias, como la
fealdad vy el mal, las marchitan y hacen fque se pudran. .., Los

carros de los dioses, sostenidos siempre en equilibrio por sus

corceles déciles al freno, ascienden sin esfuerzo; los demds ade-
lantan trabajosaments, pues el corcel malo pesa scbre el careo
inclinado v lo arrastra haciz la tierra, =i me he =ido dominado
per su conductor. Entoncss es cusnde el glma debe sufriv ung
prueba y unag lucha suprema. ..

Ninguno de los poetas de este muando ha celebrado nunea 1a
regién que se extiende por sncima del clelo ; nadie Iz celebrars
Jamis dignamente. Veamos, sin embargo, lo gque eg: si debemos
atrevernos a decir Ja verdad siempre, nos vemos obligados a
ello, sobre todo cuando hablamos de la verdad misma. Ls idea
sin coler, sin figura sensible, impalpable, no puede ser contemn-
plada més que por el guia del alma, lo inieligencia; en derredor
de Ia ides, estd la morada de 1a ciencia perfects gus abraza la
verdad enfera, {(Fedre.)
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CAPITULO ¥

1.0 SUBCONSCIENTE

Ningtn hombre sabe lo que pasg en el hombre
salvo el espirity del hombre que estd en él; hay,
gin emburgo, en el hombre, cosas qgue el espiriiw
wigmo del hombre, gue estd en él, ne subs. —
SaN Aguewin, Confesiones, L4b, X, 7.

Distincitn entre Jo incomsclente 3 lo subconsclonie, —— Wjemylos de
procesos inconscientes y subeonscienics om Ja vida del pima.

I. Dislincién enire o inconscientie v lo subconscients, —
Decimos de algunien gue es un inconsciente cuando obrz sin
saber lo gue hace: tal expresién no sigmifica gque esté pri-
vado absolulamente de conciencia; tan s6lo gque ela es
vaga, confusa, torpe, para distinguir v para unir, pars pre-
cisar e} lugar ¥ la proporcién de cada cosa. Esta insafi.
ciencia se traduce em ia falle de contencién reflexiva, de
serenidad en el juiclo, de dominio en los movimientos.

Bl comportamiento impulisive, las reacciones excesivas
e irrefrenableg, susien tener &1 caricter de la brutalidad,
justamente por la inconseiencia relativa respecto de su me-
dida ¥ de su objein; asi, por eiemplo, cuando tratamos sin
darnos cuenta, a un hombre como si fusra un animal v a
un animal come si fuerz uns piedra. Lo mismo cuando ge
habla de las cualidades del 2lma {el conocimiento, la volumn-
tad, e amor, ete.), validéndose del mismo ecriterie con gque
se digcurre sobre las cualidades del ser fizsico {la extensifn,
el peso, el lngar. eled.

Hista especie relativa de incomsciencia nos revela gque
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la vida psiguica no se identifica con la vida consciente; pe-
ro en los ejemplos citados, estamos ante fendmenos que
pueden llegar a ser plenamente conscientes para el sujeto,
es decir, confusiones gue pueden ser aclaradas, errores gque

pugden ser corregidos. Lo que en verdad importa, es saber

si existe en nosotres, una zcona gue escapa a la conciencia,

euya vida sélo conocemos por sus repercusiones y por sus
efectos en ella, pero gue nog es imposible deominar en sus

causas.

La respuesta es afirmativa; ya nos hemos referido en
el capitulo correspondiente, al limite de la conciencia hu-
mana. Bl alma es ogcura en su origen para ella misma y se
va conociendo por reflexidon gobre sug actos, La vida nos es
dada con todas sus potenclas; sus profundas raices son in-
accesibles a la observacidn interior: las tendencias primor-
diales. los instintos; las ineclinaciones, las sensaciones, los
sentimientos, €! intimo proceso de 1as operaciones del espi-
ritu, el mecanismo de los habitos adquirides, tedo, en fin,
lo gue constituye el substrato de nuestra vida consciente,
queda al margen de su dominio; s6lo podemos sctuar cons-
cientemente sobre sus efectos, por ejemplo, no aprobando
lo gue sentimos, no haciendo lo que ¢l apetito reclama. Lo
que no podemos es evitar sentir lo gue sentimos o la inci-
tacién de tal o cual apetito. Tenemos gque distinguir enire
1a parte definitivamente inconsciente de log procesos del al-
ma v aquélla que, permaneciendo oscurs para la conclencia
presente, estd, sin embargo, a su disposicidn en la forma
del habite v puede ser actualizada en tode momente: o in-
consciente propiomente dicho v lo subconsciente.

Toda la experiencia verdaderamente adquirida, gs de-
cir, el pasado que recordamos, las destrezas y habilidades
gue poseemos, las clencilas aprendidas, nuestras virtudes,
constituyen las perfecciones logradas en nuestras potencias
fntimasg, todo lo gue en nosotros estd bajo el fuero de la
conciencia. Los habitos definen, pues, la zona intermedia
entre la conciencia y la inconsciencia; el mundo subcons-
ctente.

Ii. Ejemplos de procesos inconscientes y subeonscientes
en la vida del alma. — 2) En los suefios. El transito de la
vigilia al suefio se caracteriza primordialmente por la in-
terrupcion de la conciencia, por el relajamiento en la fen-

86

gion vigilante del yo. La vida vegetativa continia su curso
y todo lo gue sofiamos mientras dormimos, responde a un
proceso inconsciente. Nuestras preocupaciones de la vi-
gilia, las tendencias negativas que nuestra voluntad domi-
na, los deseos oscuros gque reprimimos, encuentran su sali-
da o su compensacién en nuestros suefios. Por esto decia
Platén que el hombre bueno suefia lo gue el hombre malo
hace realmente, - .

“Hay una tal diferencia enire yo y mi mismo, desde
ol instante en gue me invade el susfio hastz aguel en que
retorne a la vigilial. .. ;Doénde estd la rezdn que me per-
mite, despierfo, resistir a semejantes incitaciones y no de-
jarme conmover por el ataque de las realidades mismas?
i8e cierra con los ojes? ;Se adermace con los sentidos? ;Y
de dénde viene gue, con frecuencia, alin duranfe el suefio
rasisiimos, no olvidamos nuestras firmes resoluciones, per-.
manecemos lealmente fieles, ¥ rehusamos nuesire asenti-
miento a las delectaciones sensuales? Y, sin embargo, la di-
ferencia ¢85 tan grande que cuando esta resistencia desfa-
liece, encontramos en el suefio ¢l reposo de nuestra concien-
cia; v 1a distancia misma entre eslos dos estados, nos hace
sentir gue no somos nosolros quienes hemos hecho aguello
que, & nuestro pesar, se ha hechs en nosotros”. (BAN Acus-
TiN, Confesiones, kb, X, 41.)

by Ewn ies afecciones o pasiones del alma. — La pre-
sencia de una persona despierta en nosclros una viva sim-
patia o una irresistible antipatia, sin la menor participa-
cién de la voluntad, v atn, en comira de lo que esperiba-
mos o nos premetiamos.

Una emocién intensz se apodera repentinamente de
nuestro ser al recibir 1a noticia de un suceso feliz o des-
graciado.

Un secrete rencor contra fode lo que triunfa y se afir-
ma ha ide creciendo ocscuramente en un alma, hagia gque
irrumpe en la conciencia como pasion destructora, como
odio invencible contra la vida.

¢) En lo actividad de la intelipencia y de la voluniad. —
Loz aclos superiores de la mente se cumpien con la asis-
tencia imprescindible de los habitos adguirides, multiples
v diversos como sus objetos: en los dos capitulos préximos
egtudiaremos sucesivam2nie, la naturaleza y funcifén del
instinto {raiz incomsciente de toda aciividad humana}, y
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del habite (manifestacién tipica de la subconsciencia). A
continuacién, enumerames los distintes actos intelectua-
les v wolitives, en gue intervienen proecesos infracons-
cientes: .

19— Los actos de percepcién externz suponen una
serie de “Juicios y razonamientos” subconscientes, gque
nos permiten la apreciacién inmediata de laz distancias,
de las posiciones, de los relieves, en los multiples objetos
gue integran su campo.

90— Al estudiar el procesc de evocacién de log re-
cuerdos nog hemos referido al mecanismo subconseciente
de la asociacién de lag imagenes.

3% — La imsginacitn creadora del artista, aparte de
la perfeceién habitual del don natural, necesita siempre y
en primera instancia, de la disposicion graciosa que los
antiguos llamaban napiracidn de los Musas, favor miste-
rioso gque sdlo reciben los elegidos,

Hay mucho de enajenscitn y de embriaguez en ssa
lucidez extrema, en esa solturs mégica de Iz palsbra o de
la mano del artifice., Ya Platén em algunos de sus Digio-
gos, insiste en la ralz inconseciente, instintiva, de la ingpi-
racién:

“I] posta es un ser ligero, alado ¥ sagrado; es ineca-
par de componer si el entusizemo no lo posee, 81 no se
ha salido de & mismo. Hasta el momento de la inspira-
cién, tode hombre estd en la impolencia de hacer versos,
como de pronunciar oriculos... Un poeta se debe z una
Musa, otro poeta 2 otra Musa; esto se llama estar po-
seide” (Ion).

“Aqguél gue sin el deliric de las Musas llega 2 las
puertas . de la Poesia, persuadide de gue por medio del
ejercicio, llegara a ser un posta pasable, es un incom-
pleto,. La poesia del hombre sensato es eclipsada por la de
los delivantes”™. {(Fedro.)

4% . Fn lag operaciones propias de la infeligencia:
concebir, juzgar, razonar, intervienen los habitos de cien-
cia v de expresién gue hemos adquirido.

52 — En todas las acciones gue ej€cutamos se pone
en juego el automatismo psicolégico; automatismo de re-
flejos, de instintes, de hébitos gue colaboran espontinea-
mente en todas las manifestaciones de nusestra condueta.

Podriamos agregar todavia, las revelaciones de lo in-

88

consciente que nos proporciona la vida anormal o pateld-
gice, especialmente, en las enfermedades de la personali-
dad. Acontece en azlgunos individuog un verdadere desdo-
blgmiento del wo: se interrumpe periddicamenie la vida
de su personalidad mormal vy comienza a actuar v a pade-
ecer ofro sujeto en su luga¥. Las dos personas se ignoran
mutuamente, continuande cada unna de ellags su existencia
en el punio que guedd interrumpida en su vigilia anterior.
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OAPITULO VI

EL INSTINTO

Es absurdo resolver lo superior en lo inferior,
pero es inhumano separaries. Hay diferencias ti-
picas entre los instinios en el hombre y log instin-
tos en el animal drracionel. 8i en el hombre, ellos
tienen ung indelerminccién velativa mucho mayor
gque en el animal, y veclaman de lo razdén su regu-
lucién definitiva, es que et el hombre son parien-
tes del espivitu; estdn hechos para el espivity. —
MarrraiN, Freudismo y psiceanalisis, .

Concepio. —= HI instintc en el animal. — Kl instinte; en el hom-
bre. — Instintos primarios e instintos secundarios. — Nota
sobzre el freadisimo.

I. Concepto, — El comportamiento instintivo es el modo
propio v perfecto del comportamiento en los animales irra-
cionales. Toda operacidn imnata e tnconsciente, wtil para
o vida del individuo y de la especie, es instintiva.

Kl movimiento reflejo, sea directo o condicionado, no
as mas gque instinto automatizade., La accién instintiva
emplea y deriva mecanismos de recceion que se disponen
vy ajustan al organismo, en la misma forma que el proce-
so wvital va diferenciando y estructurando todos los ins-
trumentos de la vida vegetativa, sensorial y motriz del
individuo,

Cada especie animal se define tanto por el sistema
organico, como por el repertorio de instintos que comple-
tan el ser en cada uno de sus ejemplares individuales.

En el animal racional, la funcién del instinto es esen-
cialmente otra; tiene el mismo origen:; integra la heren-
cia especifica junto con la organizacién biolégica del cuer-
po. Pero el animal en el hombre, es materie, o sea, instru-
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mento. de su ser de razdn, de su conducta iibre vy responasa-
ple. Por eso la educacidn, la disciplina racional de la vida,
comienza desde el nacimientc mismo.

No puede comprenderse absolutamente nada de los
instintos humanos, sin referirios a la vida espiritual, eo-
mo se vera a continuacidn,

IL. El imstinio em el animal. — La vida del instinto en
el animal, es una perfeccidn de su ser; es su forma aca-
bada ¥y complets de existencia; responde a sus necesidades
orginicas v tiene su Hmite nofurel en su satisfaceién, La
vida animal es, en todos lcs casos, un sistema cervade; tie-
ne una medida determinada en cada especie y se cumple
estrictamente, en su horizonte natural, a menos que obs-
tacnios insuperables le impidan adaptarse al medio.

Sigamos la operacidn multiple ¥ complicada de un
pajarc en la construccion de su nido; o el trabajo sutil del
gorgoio para recortar !a hoja de abedul, en una linea pre-
ciga gque le permitird enrrollarla como un cucuruvcho. Ob-
servemos al lefn en acecho de su presa ¢ su comports-
miento,  en la lucha, con otra potencia animal de su rango.
En estos ejemplos v en los innumerables gue pueden agre-
garse, advertimos gque taleg operaciones dibujan el perfil
acabado de la vida animal

La serie de movimientos de un acto instintivo, es
cumplida con una simplicidad que contrasta con la com-
plejidad material del tema desarrollado. Es evidente una
armonia predeterminada entre el animal v su medio cir-
cundante.

La structura sensorio-motriz de los individuos de ca-
da especie, supone un espacio de vida correlativo, varia-
ble en los detalles pero inmutable en sus lineas generales.
81 desintegramos a un animal de su medic externo v lo
trasladamos a otro distinte, imposibilitamos su compor-
tamiento adecuado; sus recursos instinfivos y. su sistema
sensorio-motor no encajan en la nueva cireunstancia.

Sin operar cambios tofales, basta la eliminacién de
algnna nota necesaria en su ambiente propio, para des-
concerfar al animal.

El instinto no es srractonal, en el sentido de un com-
portamiento sin orden, sin finalidad. Todo lo contrario,
Ia inteligencia humana sigue con facilidad, el desarrclle
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del movimiento instintivo: operacién inteligible gque t{er-
minag en un resullado igualmente mtehglble e8 decir, Al
2 la vida del individuo ¥ de la especie.

La irracionalided finca en que el animal, no asume
de antemano concigncia de log fines, ni de los medios pro-
porcionados a su ejecucidén; obra de modo espontaneo, ajus-
tandoge inmediatamente 2 la situacidén v se da cuents de
la cbra, cuando estd terminada. Ejecuin sin reflexién, sin
conocimiente previo de la razdén de su comportamiento.
Por esc decimos gue el animal carece de razdém; cumple
sus acciones pesivamente, con la sola iniciativa en el de-
talie. Esta iniciativa suele impresicnar como inteligencia
del propio animal porgue el cuadro toial de la operacién
gz un orden, una estructura de seniido, una forma per-
fecta: testimonio visible de uns Inteligencia® previsora
que no reside en el animal mismo, pero gue se notmbra en
sus claros movimientos.

II1. ¥l instinto en el hombre. — En el hombre, por el
contrario, el instinte es fninfeligible por si mismo; no
completa su ser, no realiza el orden ¥ la medlda de su vi-
da como acontece en el animal,

El instinto no se eumple naturalmente en el hom‘bre'

-ni siguiera las manifestaciones instintivas del lactante se

producen en la linea segura de la animalidad. El cuidade
del recidn nacido tiene un caracter unico; ningtn otro ser
viene al mundo en el estado de migeria e impotencia na-
turales como el animal humano.

No es licito confundir el cuidado mis o menos inte-
ligente que la madre prodiga a su hijo, aungue se sirva de
la experiencia mis grosera, con el iratamiento meramen-
te instintive del animal.

Ta educacion es exclusiva del hombre; por analogia
la extendemos a log animeles. En rigor, la educacidn su-
pone la conciencia racional y libre, que debe completar la
vida de Ia sensacién y del 1mpulso en la conducta razona-
ble v responsable. Por eso el nifio, tanto en el periodo de
la educacién materna como en la edad escolar, necesiia
sor conducido v diseiplinado por la antoridad 1ntel1gente
del educader. El impulso -primordial en la infancia es el
instinto de lo veneracion, cuyo punio de referencia lo cons-

1 8¢ la llama impropiamente Naturaleza,
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tituye el adulto. La imitacién constante s el modo en gue
se manifiesta esa tendencia; es el deseo inconsciente de
crecer, de madurar, de aleanzar esa integridad de ser que
el adulto representa para ¢l nifio, por el hecho de ser adul-
to y no por los valores reales que encarne su persona-
lidad, que el nifio todavia no puede percibir.

El espejo, en gue se¢ contempla ¢l mifio, es el hombre.
Vive como nifio, pere mirando, admirando e imitando a
las personas mayores, en sus ademanes, en sus gestos, en
sus palabras, en su comportamiento total. En los juegos,
suele jugar a las ocupaciones de log adultos; todo el goce
de la nifia es cuidar maternalmente a su mufieca: el nifio
juega a las diversas competencias de log hombres: ¢ de-
porte, la caza, la persecucién, la guerra, las ocupaciones
profesionales, ete.

La vida oscura del alma estd hecha de tendencias im-
pulsivas, de instintos primarios y secundarios, que cons-
tituyen nuestra energia vital, indeterminada en si misma,
a pesar de la Tinalidad especifica de cada instinto; su
término trasciende la vida orgénica y se encuentra en la
ordenacion racional de la conducta. Hay en las tendencias
inconscientes mismas una aspiracién secreta hacia la ra-
z0n, una necesidad intrinseca de ser sublimadas, espiri-
tualizadas, para alcanzar la plenitud de la vida en el hom-
bre: la paz interior, la sérenidad colmada.

El ascetismo, o sea, la disciplina de los apetitos infe-
riores que define la recta existencia, esti exigido por esa
necesidad de ser completados e integrados que acusarn los
instintos del animal racional. La perfeccién humana del
instinto se consuma en el habite de virtud, gue tiesne su
principio en la inteligencia v en la veoluntad.

IV. Instintos primarics e instintos secundarios. — Los
instintos primarios son las tendencias fundamentales, ab-
solutas ¢ imprescindibles para conservacién del individuo
y de la especie: 19, el instinto de nutricién; 2°, el instinto
sexusl; 39, ¢l instinto de dominio.

Los instintos secundarics gon aquellos relativos a ca-
da una de las edades de la vida (infancia, adolescencia,
juventud, etcéfera); ademés, los gustos v las inclinacio-
nes pectliares que definen el natural de cada individuo,
condicionandoe su caricter.
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Nota sobre el fremdismeo

Excede los limites de un manual ocuparse, en la critica de
los - supuestos filoséficos, de la concepeién psicolégica v del mé-
todo psicoanalitico de Freud, Serd suficiente con recordar entre
sus mérilos eientificos indiscutibles, haber destacado la impor-
tancia del dmbito de lo inconsciente en la vida interior; asi
como la existencia de un proceso de irhibicidn psiguica que se
distingue nitidamente de la inhibicién consciente y voluntaria.
Se le debe también la iniciacién’ de un método de exploracién te-
rapéutica de la intimidad en estado de vigilia, conocido bajo el
nombre de psicoandlisis,

Interesa, en cambio, a la educacién de la juventud esclare-
cer el significado del freudismo y de su influenecia corruptora
¥ subversiva sobre los intelectuales, los artistas y los jévenes
universitarios de nuestro mundo occidental.

Una propaganda ideolégica sensacional, a través de la pren-
sa, la literatura, el teatro, el cine, la radio, la televisién, ha con-
taminado todos los ambientes sociales y culturales. El panse-
zuelismo freudiono ha ensuciado y denigrado las pasiones, las
aspiraciones y las decisiones humanas, incluso las mis generosas
y remontadas. )

Segln este criterio visceral, 1a Hbido es la misma sustancia
del alma: una energia vital, instintiva, primordial, omnimoda v
multiforme, cuya especificacién sexual no cambia jamis, sean
cuales fueren sus desviaciones, represiones, compensaciones o
stblimaciones.

La libido es el dinamismo elemental que impulsa desde los
devaneos epidérmicos de Don Juan hasta el ideal caballeresco
de Don Quijote; su insatisfaccién o su frustracién leva tfanto
a la neurosis como al sacrificio del santo y del héroe.

No se discute la importancia del instinto sexual; pero mno
es admisible vn monoinstintivismo; otros dinamismos vitales
irreductibles como el instinto de conservacién o el de dominio, se
manifiestan con una fuerza similar en la conducta de las perso-
nas y de las naciones.

Ensefia Pio XII que no sblo es un error sino moralmente

" pernictoso, atribuir una funeién protagénica y determinante en

el comportamiento humano, “a une de los dinamismos psiguicos
elementales, y entregar as{ el timén a una potencia secunda-
ria. HEstos dinamismos estdn en el alme, en el hombre; pero
o son ni el olma ni el hombre. Son energias, acaso de una in-
tensidad considerable; pero la naturaleza ha confiado su direc-
ciéon al puesto central, al alma espiritual dotada de razén v de
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voluntad, capaz normalmente de gobernar a eslas energlas ins-
tintivas™.

51 bien el Pecado Original ha lesionadeo interiormente al
hombre, provocando un estado de baja rebelién contra el orden
de la razén, aquél mantiene siempre la posibilidad y la obliga-
cion de gobermarse a si mismo, Claro esti gue en la condicién
existencial de la mnaturalezs caida, el sefiorio o libertad en el
orden es hijo del rigor consige mismo, de una dura ¥ perma-
nente diesciplina.

Lo grave es que en el mundo de hoy, e hombre parece des-
conocer la existencia del Peeado Criginal: No cree, por lo tanto,
en la necesidad de Cristo y de su Sacrificio redentor; no cree en
la asistencia de la Gracia Sobrenatural para enderezar sl ejer-
ciclo de la libertad. Y toma la misma corrupeién del egoismo,
de Ia lujuria, de la codicia y de la soberbia, como si fuera la ley
natural y regla de la conducta: derecho al placer, a la ganancia
v al éxito sin limites ni copdiciones,

Todo el edificlo de la Ciudad y de la civilizacidon modernas
se ha levantado sobre la progresiva disolucién de Cristo por obra
del Liberalismo, v su promocion de la libertad comoe supremo
bien del hombre,

La libertad puesta en lugar de Dios, se manifiesta en el
plano concreto y existencial cemo liberacién de los instintos ra-
paces que reclaman satisfaccién inmediata, perentoria, desenfre-
nada: libertad sexual, libertad de lucro y usura, libertad de re-
belion ¥ violencia.

Kl freudismo es una eclara expresion de esa lbertad en la
ararquic que aniquila al hombre en la ssrvidumbre totalitaria.

La real y verdadera libertad humana es la ldcida obedien-
cia a la voluntad de Dios ¢ preferencia reflexiva de lo mejor.

Dios es la Verdad que nos hace libres en el orden de la jus-
ticia v del amor.

9

CAPITULO VE

EL HABITO

Lo Danze en Nijinski: Es la posesiin dsl cusrpe
por el espiritu y el emplec del grimal por ol hom-
bre. jTodavis, ¥ todavie, ¥ de nusve, y todavis ung
vez, ldnzate, gran pdiove, al enecusnire de unc su-
blime cmida! El cae, o lo maners dé un ey gue
deseiende, y de nuewvo se lanzo como un dguils y
como unG flecha disparade por su propin ballesia.
1 El alma, por un segunde, Heva al suerpo, e8¢ ves-
tido se ha heche Uaoma y lo materin he pueade trane-
perie y gritol El vecorrs lo escong como sl reldm-
bage ¥ apencs se vuelve, cae sobre nosoives come of
rayo. Es lo gron erigtura humans en sl ostado K-

rice. — P, CLavpsr, Nijinski. Posicicnes ¥ prepo-
siciones,
Conceplo, == Hébito ¥ adapiacién., — HI hibitc ¥ el nstinto, =

Formacién del hébito, — Corrupeifn del hébito, — Divorsidad
de los hébitos, — Texiocs.

1. Coneepto. — El habito, fenémeno psicolégico sub-
consciente, es un producto de la actividad supericr del
espiritu. Es el testimonic visible del grado de intervep.
cién de la inteligencia ¥ de la voluntad en la vida toda
del individuo, desde la sensacién hasta la ciencia y las
virtudes éticas v ecreadoras, pasando por las habilidades
corporzles, manuales v técnicas.

El hdbito consiste en ung disposicion estuble, bien o
wad adquirida, pare la eficacie de nuesiva conducta.

Al ignal que toda operacién del hombre, reside en el
conjunto de su ser; pero es un fendmeno del alma antes
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qite del cuerpo. Su principio estd en la mente; en el cuer-
po se fija y organiza como un mecanismo para obrar con
rapidez y precisién.

Nos mantenemos erguidos, caminamos, leemos, escri-
bimos, dibujamos, discurrimos y nos comnportamos Dien
¢ mel, en las innumerables situaciones de la vida coti-
diana, segin hayamos adquirido tales maneras permanen-
tes de actuar, en nuestra educacion.

Poseer un habito, significa domihar su ejecucion sin
tener. que vigilar el detalle de la misma: obtenido me-
diante aprendizaje, bajo la direccidn y vigilancia de Ia
propia inteligencia o de la inteligencia del educador, una
vez consolidado, lo poseemos sin conciencia ¥ sin esfuer-
Z0; 10s movemos con ellos y libres de ellos. Toda la rigue-
zg de la experiencia vivida, resulta asf organizada, fijada
y dispuesio para su usc inmediato.

El habito es, pues, el instrumento indispensable para
la conducta humana. Los animales no son capaces de ha-
bitos porque carecen de vida racional y libre; perc diri-
gidos por la inteligencia v la voluntad del hombre {como
se ve en animales domesticados o amaestrados), incorpo-
ran las mas variadas destrezas,

H. Habite y adaptacién. — Debe evitarse la confusidn,
Trecuente en él Naturalismo moderno?, entre el habito y
la adaptacién. El hibito es propio del hombre, producto y
testimonio de su libertad. La adaptacién al medio figico
es comain a todos los seres vivientes: consiste en el egui-
librio estable entre el organismo y su contornd fisico, To-
do ser vivo y especialmente el animal, tiene un margen
mayor o menor de elasticidad, vna cierta capacidad de re-
accidn para amoldarse a les cambios més o menos dura-
deros de su medio externo, .Asi nos aecostumbramos al frio
o al calor, a la llanura o a la montafa; nos mmunizamos
contra la accidn de clertos microbios v sustancias téxicas.
Acostumbrarse o inmunizarse significa aqui, legar a ser
indiferentes al efecto de ciertos agentes o condiciones ex-
ternas; los semtimos, hasta adaptarnos, por el desequili-
brio provocade entre nuestro organismo y su medio: des-

+ Naturalismo: concepeién del hombre como un animal mas eve-

lucionade que los otros; pere exclusivamente un animal. Este criterio
ha dominado en la culiura moderna, (1600-1900).
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pués, es un estado indifevente, sin sengacién v stlo si cam-
blamos en forma brusca —de altitud, por ejemplo— vol-
vemos a sentir la mudanza. _

La adaptacién e¢s un estedo alcanzado parlaiinamen-
te por el individuo y determinado por una mfluencia conga
tanie; no constituye una verdadera experiencia, sino un
recurso para al estabilidad y conservacion de la vida, |}
habito, por el contrario, es wnd disposicién para actyay:
una perfeccién de la conducta en la virtud; una degrada-
cién en el vicio v mal hibite.

III. El habite y el instinto, — Desde la antigiiedad, el
habito ha sido lamado una segunde noturalezo. El ing-
tinto, es como sabemos, naturaleza primera, pairimonio
de lo especie que heredamos por el hecho de nacer; el in-
dividuo lo leva como algo recibido ¥ va ha hecho en s
entrafia vital.

El habito es naturaleza adquiride por el esfuerzo in-
teligente y voluntario del individuo. ‘

El cuerpo .organizadc biolézicamente en la forma de
la especie, es materia de una nueva elaboracidn ¥ mode-
lacién por el espiritu que va perfilando en ella las lineas
sutiles y firmes de los hdbitos, de esos modog de expresar-
se y conducirse que descubren la individualidod espiritual
del hombre, duefia de su cuerpo vy del espacio donde acon-
tece su vida. La figura animal vy el espacio fisico del hom-
bre son itransfigurados en fisonomia v en cultura.

Esta es3 la segunda naturaleza del habito. Decimos de
alguien que es un perfecto caballero cnando exhibe con
naturelided las cualidades de esa noble condicidn, ez de-
cir, cuando las posee como algo propic ¥y se desempefia
con desenvoliure y con firmeza en el gesto, en- la pala-
bra y en la conducta. Tal dominio de si ¥ de las circuns-
tancias més diversas que se manifiesta de modo natural,
espontaneo e inmediato, es esfuerzo y conguista del egpi-
ritu que ha vencide la inercie v la dureza de la materia,
Por esto cuando falta el verdadero hébito, sorprendemos
facilmente al fingido caballero en su actitud forzada que
lleva como una méscara, Y viceversa, el caballero de ver-
dad traiciona la ficcién de la conducta plebeya como pue-
de verse en el ejemplo siguiente:

En tiempos de la Revolucion Francesa, un noble di-
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simi,zgaba su condicidn bajo un disfraz plebeyo. Se 1o so-
metid a interrogatorios y pruebas, sin lograr resultado
alguno. Alguien gque conocia todo lo gie como modo de
ser, como hdbifo, representaba la nobleza francesa, lo so-
metid a la prueba definitiva. Una mujer dejé coer ante
el supuesto mendigoe su bolso. Solicitada asi 1a intima dis-
posicién del caballero, la rezécién fue inmediata; el bolso,
recogide con perfecta desenvoltura, fue entregado con el
mismo gesto de aquilatada cortesia gue en los Salones de
Versalies, instituyé la conquista de un estilo de distineidn
y de finurs,

-1V, Formacién del hdbite. — Un solo acto, un primer
engayo, puede bas@ar para adguirir un modo permanente
de ser. La repeticidn confirma v, en ocasiones, perfeccio-
na el habito, pero no es capaz por sf sola de producirlo;
suele desempefiar una funcién eliminatoris de los imalog
habitos que nos hace contraer una ejecucién vacilante o
torpe. Para llegar a poseer el hébito de un movimiento
complicade, v. gr. escribir o danzar, es preciso adquirir
previamente las disposicionss pars los movimientos maés
sencillos que van preparando el cuerpe para dominar un mo-
vimiente méas rico y diferenciado pere que es uno, conti-
nuo y simple como aguellos gue 1o componen, considerados
por separadoe, es decir, como otros tantos hibitos diversos.

Bi tenemos que ensayar repebidamente para incor-
porar un habito, no se engendra una parte del mismo des-
pués de ofra: neo conseguimos inmediatamente la disposi-
¢ion firme y estable, Empieza existiendo imperfectamente
en nosotros pero el ejercicio reiterade lo va perfeccionando
hasta su posesién y dominio plenos.

V. Corrupcién del habito. — Kl héabito, hemos dicho,

es semejante a la naturaleza; por eso tiene una consisten-
cia y solidez que lo hace dificilmente mudable. Sélo si se
relaja la fensién y vigilancia del espiritu, disminuye ¥
se corrompe. Kl hibito deja de ser uma perfeccién del ser
¥y una funcién de la vida libre y creadora, para degradar
en vicio y rutina, en automatismo rigido que esclaviza al
hombre y testimonia la muerte de sy alms. Se suele hablar
despectivamente del héabite porgue se lo considera ais-
lado, fuera de la dependencia y servicio de la voluntad
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razonable; sitvacién que se hace efectiva toda vez que e}
hombre renuncia a la responsabilidad y decore de su. con-
ducta.

En cuanto al mecanisme animics v corporal del ha-
hito, ocurre qgue la cesscién prolongada de su efercicio,
lo perturba v desorganiza, Todo hébite importa una selee-
cldén riguresd en la experiéncia vivida y en los movimien-
tos posibles del cuerpo v, por consiguiente, la exclusidon
de todo lo gue no esti referido al fin de la operacidn. La
interrupcién ¢ abandono de su uso, debilita su linea de
resistencia y favorece las influencias que lo contrarian y
desquician. No sélo log habitos corporales ({agilidad, re-
sistenecia, vigor) v sensoriales (aculdad sensitiva), sine
loa habitos de la ciencia v de la virtud, estan sometidos a
este riesgo v nsgacidn.

V1. Diversidad de log habitos. — Ei resultade del ha-
bito es, pues, la Uberacidn que sleanzamos sobre la iner-
cia del cuerpe, sobre las sensaciones e insfintos vifales y
aobre los sentimientos y pasiones del alma. En lugar de
entorpecer la conducta, teda la experiencia adguirida y
organizada en habitos, estd a la vera de nuestra aiencidén
dispuesta para s=u uso inmediate. . ‘

La actividad miltiple, referida a los fines mis di-
versos de nuestra vida, supone una gran riqueza de dispo-
siciones habiinales. Cada una de ellas reside en el con-
junto del seér humano, perc se diferencia y especifica se
gin la parte mas directaments interesada; as{ distin-
guimos: .

1%  Los hadbitos del cuerpo. — La habilidad o destre-
za para mover el cuerpo y utilizar sus miembros. Las ma-
nos, en primer término, llegan 'a ser el instrumente ma-
ravilloso de la inteligencia préctica,

20 Los hdbitos de la sensucidn y del instinfo., — La
cepeidn del mundo exterior; la acuidad sensorial para
diferenciar matices en el color, en el sonido, en el color,
en- el sonido, en el sabor, ete.; las virtudes morales: en-
tereza, templanza, ecuanimidad, liberalidad, senmsibilidad,
amabilidad, discrecién, cortesia, sinceridad, ete.

¢ Los hdbitos provies de lo mente. — La memoria
que es funcién de la inteligencia, o sea, el saber aprend%—
do, organizade y elevado a modo de ser culte; las habi-
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lidades téenicas, las disposiciones artisticas, la prudencia,
Ia sabiduria y la justicia.

4%  Los hibites sobrenaturales. — Fe, Esperanza, Ca-
ridad, humildad cristiana; hébitos de castidad, pobreza y
obediencia en el estado religioso.

TEXTOS

Arisibteles

Disposicién significa la ordenacién de las partes de una cosa.
(Metafisica, libvo ¥V, cap. 18.)

Hibito en el sentido de disposicidn, se dice del estar bien o
mal dispueste para ung operacién determinada. (Jbidem, cap. 20.)

El habito es una cualidad diffcilmente mudable. (Tratado de
las categorias, cap. 8.)

Es evidente que ninguna de las virtudes éticas se genera en
nosotros por naturaleza: ninguno de log seres naturales adquiere
habito diverso; por ejemplo, la piedra Hevada por naturaleza ha-
cia abajo, no se habitnaria a levarse haciz arriba, aunque la
arrojiramos hacia lo alto diez mil veces, para habituarle... Las
virtudes, pues, no se generan ni por naturaleza, ni contra na-
turaleza, sino que nacen en nosotros, aptos por naturaleza, para
recibirlas y nos perfeccionamos mediante el hibito, (£tice ¢ Ni-
cémano, libro II, 8.)

En una palabra: los hébitos derivan de los actos de igual
naturaleza. Por eso es necesaric darse cuenta de la cualidad de
los actos; conforme a su diferencia se diferencian los habitos.
No es, pues, de escasa importancia que uno sea habituado de tal
o cuzl manera desde joven; por el contrario, 1z tiene inmensa; es
todo, (Ibidem, libro II, 3.)

Sanio Tomas

5i la forma es tal que puede operar de distintos modos como
&l alma, es precisc se disponga a sus operaciones por medio
de algunos habitos. .. las fuerzas materiales no ejercen sus ope-
raciones mediante hibitos, porque estin determinadas en si mis-
mas a un objeto finico. (Suma Teoldgica, Cuestion 49, art. 4.)

Las fuerzas de la parte vegetativa no obedecen naturalmente
al imperio de la razén, ¥ por tante no hay en ellas, habitos; pero
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las sengitivas por su naturaleza se someten al imperio de la ra-
zén, ¥y pueden, por lo tanto, existir en ellas algunos hibitos...
Iss fuerzas semsitivag en los animales no obran por el imperio
de Iz razén: asi que no existen en las bestias, hibitos ordemados
a lag operacioneg; pero si algunas disposiciones en orden z la
naturaleza como la salud. v la hermosura. Mas, como los anima-
les brutos por influjo de la razdén del hombre, se habitian en
cierto mode a la aptitud de obrar en tal o cual maners, se puede
en este semtido, admitir en ellos ciertos habitos. Por esta razén
dice San Agustin que “vemos a las bestias més fercces abstenerss
de los mayores placeres por miedo a los delores ¥ cuando han
adguiride al costumbre, se los llama domesticados y manscs”.
Sin embargo, les falta la esencia del habitc en cuanto al usc de
la voluntad; puesto que no tienen dominio de usar o no usar, lo
cual parece pertenecer a la esencia del habito. (Fbidem, Cuestidn
50, art. 39.)

El dejar de obrar causa la corrupeidn o disminucién de los
habitos, en cuante se aparta el acto que frusiraba las causas ec-
rruptoras o atenuanies del habito... los tales habitos ze dismi-
nuyen ¢ aun desarraigan del todo por la prolongads cesacién del
acto, como se ve afin en la ciencia y en la virtud, porgue es indu-
dable que el hdbite de la virtud moral hace al hombre pronto,
para moderar las pasiones u operaciones propias; v no usando
del hibito de la virtud para moderatlas, necesariamente se han de
originar muchas pasiones y operaciones fuera de la pauta de la
virtud, por la inclinacién del apetito sensitive y otras influencias
gque mueven exteriorments. Ue donde se sigue que la virtud se
corrompe o disminuye por falta de ejercicio... (Ibidem, Cues-
tién 53, articuio 3%.)

La sucesién de la generacién del hibito no se verifica por-
que una parte se engendre después de ofra, sino por cuanto sl
sujeto no consigue inmediatamente la disposicién firme y difi-
cilmente mudable, ¥y porgqus primerc empieza a existir imper-
fectamente en el sujeto, y después se va perfeccionando paulati-
namente, como sucede también respacto de otras cualidades. (Ibi-
dem, Cuestion 54, art. 49.)

Hégel

La forma del habito se extiende a todas las especies y gra-
dos de la actividad espiritual: la determinacién méas exterior (la
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espacial) del individuo, mantenerse en posicitn erguida, es me-
diante su voluntad, hecha habito, una posicidn inmediaic e in-
consciente, que es siempre obra de su guerer continuo; el hombre
e8td en pie sélo porgue y en cuanto quiere... En medo seme-
jante, ver es el habito conereto, que relne inmediciomenie en un
simple aeio las miultiples determinaciones de la sensacién, de
ia conciencia, de la intuiciém, del intelecto, ete. El pensamiento
libre gue actia en el elemento puro de si mismo, tiene ignalmen-
te necesidad del habitec ¥ de la rapidez, de esta forma de la in-
mediatez, por la cual es propiedad décil ¥ sin obsticulo para mi
uso. S36lo mediante tal hébite yo ewxisio como ser pensante para
mi... El habito desarrcliado ¥ active en el puro campo espiritual
es &l recuerde y lo memoriz. .. Bl hibitc es la cosa mas esen-
cial para la emistencic de toda espiritualidad en el sujeto indi-
vidual... a fin de gue el contenido religicso, moral, ete., perte-
nezca como alge suye... ¥ no se encuentre en &1, come sensacién
o representacién pasajera, como algo separado de su ser... (Fi-
losofin del espiritu, 1o seccibn, 410.)

Maritain

Adguirimos ests Gitima especie de habitos por el ejercicio ¥
la costumbre; perc es necesario no confundir por ello, el hébito
con la costumbre en el sentide modernc de esta palabra, es decir,
con &l pliegue mecanice ¥ la rutina; el habito es tedo lo con-
trario de la costumbre asi entendida. La costumbre rutinaria tes-
timonia el pesc de la materia y se asienta en los centros ner-
viosos. El habito operative que manifiesta la gactividad del es-
piritu, tieme su aslento principal en una facultad inmaterial, en
la inteligencia o la voluntad. Cuando, por ejemplo, la inteligen-
cia, originariamente indiferente para conocer esto mejor que ague-
Ho, se demuestra una verdad, ella dispone su propia actividad de
una cierta manera; suscita en ella misma, una cualidad que la
proporciona y la hace conmensurable a tal o cual objeto de espe-
culacidn, gue la levanta ¢ la fija respecto de este objeto; adquiere
asi el habito de una ciencia. Los habitos son perfecciones intringe-
cas de la espontaneidad vivienie, desarrollos vitales que hacen
al zlma mejor en un orden dade y que la hinchan de una savia
activa... Y sdlo los que viven({ es decir los espiritus que son los
ftnicos perfectamente vivientes) pueden adguirirlos, porgue sélo
ellos son capaces de elevar el nivel de su ser por su actividad mis-
ma: tienen asi, en sus facultades enriquecidas, principios secun-
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darios de accién que usan cuando gquieren, y que le hacen facil ¥
deleitable aquells gue de suyo es arduo.

Loz habitos som como titulos de nobleza metafisicos, v tanto
como los dones innatos, hacen la desigualdad enire los hombres,
¥l hombre gue posee un habito tiene en él una cualidad gue nada
puede pagar ni reemplazar: los ofroz estin desnudos, & ests cu-
bierto de hierro: pero es de una armadurs viviente y espiritual
que se trata agui. (Arte y esceldstica, pags. 13, 14 v 15.)
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LA ATENCISN

Lo afencidn es el comienzo de lo educacidn del
espiritu. ..; el hombre ineulio deja paser fodas lns
cosos gin fijorse en ellus; lo eiencidn sdguiere su
fuerza u su perfeceidn por lo culture del espirifs.
- HECEL, Filosofia del espiritu, 145,

Concepts. — Clarldad, seleccién y fijacién. B campe atenciongl, =

B

Condiciones objetivas v subjetivas de 1a afencidén. —— La sien-
cién en e ensmelo (“réverie”). = Duvacidn, oscilaciénm y fa-
tiga de In atemcidn. —— Consecvencias de la atemcibém. — Los
tipos de atencifn. — Texios,

I. Cemcepto. —~ 19} En un ambiente de silencio, se deja
oir una voz gue escuchgmos nitida, destacéndose sobre el
fonde callado. '

2%} Nuestros ojos se abren a un munde de cosas y
de seres. La méroda vecorre los lugares proximos, fijdn-
dose con interés diverso en cada unc de los cobjetos. La
observacion va detallando la riqueza del mundo percibido;
atesoramos en ls memoris, una nueva experiencia de usg,
de belleza, de investigacién o de simple curiosidad segin
el interés que ha prevalecide en nuestra mirada.

8%) Carteles v voces, luces y llamados, dibujos y ma-
sicas, nos asedian en todo lugar y momento, por las calles
céntricas de la gran ciudad, Homando nussire atencién so-
bre un producto, un megocio, una noticia impresionante o
baladi.

4%y Mo queremos ser sorprendides en nuesira ia-
rea; la conciencia estd tensa y aleria, dirigida y concen-
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trada en el lugar donde alguien puede aparecer. Somos
todo oidos en muestra expectacion.

59) TUn campeén de ajedrez juega “g ciegag” varias
partidas simultineas. A medida gue pasa de un fablero
a otro, se le comunica el movimiento o la réplica del ad-
versario. Su dominio prodigiose le permite rehacer men-
talmente, toda vez que se encuentra con. el misme tablero,
la serie de cambios efectuados desde el comienzo hasta
llegar a la situacién actual; logra asi el esquema dindmi-
co de cada juego que completa com la representacién vi-
enal de las distintas piezas, en su valor de posicién, mo-
vimientog v consecuencias posibles. En el instante dedi-
cado a cada tablero, €l maestro de ajedrez atiende exclu-
sivamente la partida que se desarrolla en el mismo; re-
construye su fisonomia propia y distinta de las demsis.

6?) Estamos en clase, desganados y aburridos, re-
motos de todo lo que sucede en ella. La voz del profesor
nos llega lejana, tardia ¥y confusa. En algiin momento,
gueremos seguir su discurso; nos empefiamos por abar-
car ¢l desarrollo del tema magistral, rehaciendo la unidad
y continuidad en el caos de palabras y férmulas regis-
tradas en el pizarrén. Pronto renanciamos a nuestro es-
fuerzo mental y volvemos a la dispersién anterior; la con-
ciencia se abandona, resbalando de una imagen a otra, de
un recuerdo a otro, que ofrecen su precario sostén a nues-
tro desgano. El profesor advierte gue estamos ausentes de
la clase y confirma con una pregunta nuestra folta de
atencidn.

79} El profesor nos habla con sabiduria, con fer-
vor, con elegancia. Fscuchamos suspensos la palabra ins-
pirada; no sentimos el tiempo que pasa, ni la posicion. in-
cémoda del cuerpo, ni el timbre que anuncia el fin de la
clase. Termina el discurso y se quiebra esta relacién in-
mediata y ardiente; el alma desprendida y remontada por
1a seduccién del verbo alado, vuelve a si misma. En lugar
de agobiarnos el cansancio, nos anima una frescura nue-
va; nos sentimos ligeros ¥ firmes, la mente licida ¥ el
corazén ansioso. Seguiriamos escuchando largamente, sin
esfuerzo, sosfenidos ¥y transportados por la magia de la
palabra. )

Ta atencién es lo diveccion idéntica de la conciencia
hacia un objeto, mos concentre ew ung determinadg ope-
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mm’éﬂ, ex:ciuyeﬂdo todo lo que, en el mundo y en lo pro-
pin experiencie, no interesa ol acio del momento.

]'_fc’)s diversos ejemplos citados deseriben fendmenocs de
atencién. La vivatidad de un estimulo sensible, una ex-
pectative ansiosa; la dificultad de un probiema’ ¢ el la-
mado de una excelencia humana suscitan el inferés y ponen
en tensidin a nuestro espiritu.

La conciencia se coneentra por un instante o durante
horas, en la voz que irrumpe del contornoe ‘silenciogo, en
ia iug vy en el color ostensibles, en 2l objeto que sorpr:ende
lzat mirada utilitariz o estética, en la palabra llena de sa-
biduria v de pasidn. .

Nos oeurre, a veces (ejemplo 69), estar aburrides o
hastizdos, nada consigue interesarncs y no ienemos ga-
nas de hacer nada. Entonces nog resulta indiferents todo
lo gue pasa fuera y dentro de nésotros; es cansancic de
Ia;existencia, folta de atencidn a la vide. Cuando nog do-
mina y seea las raices de nuestra aspiracién fundamental
a! ser y al valor, el espiritu perece; descendemos a una
vida puramente vegetativa. El lenguaje popular registra
con certera expresién esta penuria de existencia: Fuleno
no hace mds que vegetar. Vegetar, es decir, comportarse
como sila sola alma que vivificara el cuerpo fuera el alma
nutritiva. :

. Hemos dicho que el hombre debe hacer’ sn vida: la
exigencia perentoria es preocunerse y occuparse en elle,
Tenemos que cuidar y dirigir nuestra conducta.

. La conciencia se desarrolla en el tiempo, se va cum-
pliendo en actos sucesivos que especifican los diversos fi-
nes y objetos, Esa multiplicidad de operaciones sefala la
limitacién de la eonciencia humans; needsitamos contraer-
nos vy aplicarnos, en cada momento, a una tarea deter-
minada y dnica,

II. Claridad, seleccién y fijacion. El campo atencio-
nal. o La concentracion de la conciencia en su acto cir-
cunscribe la zona iluminada por el interés actual, asegu-
rando su penetracién v dominio.

La claridad es mixima sobre el objeto directamente
enfocado, reducida en la regiém marginal del misme ¥
nula fuera del horizonte gue cifie la atencidn.
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El aumento de intensidad en la atencién no _introdu_ce
modificacién alguna en el objeto; todo lo contrarm,’ }.0 dis-
tingnimos mejor, se hace méas ttja.psparente v nitido a
nuestra percepcién. El campo percibido se restringe cuan-
do observamos detenidomente unc de sus contenidos por-
gue nos distrasmos de los restantes. No podemos iluminar
una cosa sin oscurecer las vecinas; ne poden}cjs er;xtre’g'?.r-
nos a una iarea sin dejar otras. La atencidn significa
siempre conciencia fija en un _ob]eto. Pq-r €80 Rlbot,_ P.S}c?"
logo francés de la segunda mitad del siglo xix, definié la
atencién como un monoideismo . . _

Podemos realizar varias operaciones al mismo tiern-
po, por ejemplo, camingr ¥ CONvVErsiy. Esta s:muita_neit
dad mno constituye una excepcién a la. rt_agla egtablecida;
sblo atendemos, es decir, vigilamos conscientemente nues-
tra conversacién. La otra accidén €s un proceso subcons-
ciente, un hébito que gjecutamos . sin prestar atencifn a
los movimientos de nuestra marcha. En un acto de per-'
cepeién, distinguimos c]aramgnte _varias cosas & la Ve; ;
esto no significa una atencion s1_multanea a muchos ob-
jetos. Ei campo percibido es ¢l objeto de nuestra atencion.
y reparamos en un nimero mayor de cosas cuapto mﬁs
familiar nos es el lugar. Al aproximarnds a un escenario
conoeido, nuesira memoria adelanta sus previsiones. ?gl—
rigueciendo con ia multitud de recuerdos la »percepeion
actuaﬁa atencién propia de la e;cpecta,_ti_va, es un testimo-
pio casi puro de esa previsién o anticipacion de la con-
U‘enc.’tlﬂas;1;a1r’ a la expectativa o manptenerse alerta ’(e_l v1g{11a
de un bugque, el cazador en acec .'o), son casos tlplCOSt e
atenciéon previa a la presencia mlsma,ldel abjeto; iada en-
cién de la conciencia dispone 15 multitud de recuerb 08 3;
‘esperanzas, de ansiedades y_temores, para caerh’so re fa,
objeto apenas asome ¥ cubrlr%o_con ell(_)s. ‘De ahi qge s
expectacién sea una fuente prédiga de 11}1310nes, es nem ,
‘de falsas percepciones: esperamos a alguien gue no ega;
a medida que pasa el tiempo, la impaciencia crece per-
turbando nuestra atencidn; de pronto nos parece ver a

1a persona esperada en alguien gue se acerca, tenemos la

1 Significa fijacién en una golp idea o cosa.
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seguridad de que es ella y sdélo cuando estd proxima a
nosotroes advertimios el error.

1ff. Condicicnes cbjetivas y subjetivas de la atencidn,
- L8 atencién es un limite de la conciencia humana; el es-
fuerze ¥ la fensién renovadas del espiritu en el cuidads
que exige nuestra vida. Una atencién continua ¢s todavia,
un esfuerzo renovado constantemente hasta que lega el
cansancio inevitable. _

Nos limitan los momentos gue vamos viviendo v cuyo
contenide no podemos rescatar integramente; nos lmitan
los fines (atiles, sociales, espirituales) que diversifican
los actos de conciencia; nos limita nuestro cuerpc con sus
necesidades v también, tedas las otras cosas que coexis-
ten en el espacic de nuestra vida; nos limitan nuestros
semejantes, a gquienes nos ligan tantos vinculos privados
y piblicos. Por eso deciamos que alender z una gituacién
es desatender o distraerse de otras. .

Juzgamos distraida a una persona que demssiada
atenta a una preocupacién intima, por ejemplo, no se
cuida de la circunstancia externa, termipando por trope-
zZar © caerse em la calle. '

Cuando se habla de atencidén o distraccién en alguien,
hay gque especificar siempre en qué cosas, actividades o si-
{naciones es atento o desatento. '

Lo contraric de una conciencia atenta, es una con-
ciencia dispsrsa que se desentiende del mundo y de si
misma. Hemos aludido yva 2 la verdaders distraccidn que
rvevela indiferencia ante ias cosag y ante la propia vida.

IV. Lz aiencidén en el ensuefio (“réverie”). — Es ge-
neral la confusién del ensuenc ——es decir, soflar en esta-
do de vigilia— con la conciencia dispersa o falta de aten-
cion.: 8i fueran lo mismo, la vida adolescente seriz prédi-
ga en distraccionss, tanto la ocupa la fantasia sofiadora.
Ante todo, distinguimos el ensuefio de los cuentos de ha-
das y de las aventuras fabulosas con cuyos protagonistas
nos identifiedbamos cuande éramos nifios.

El alma juvenil suefia con ella misma. Nos aqueja la
incertidumbre de la propia vida, y la fantasia, sustentada
por intimas preferencias que van definiendo vocacicnes,
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nos anticipa el porvenir en la gloria de imdgenes iriunfa-
les o nos evoea el pasado ennoblecide por la nostalgia.

En el ensuefic nog distraemos del mundc gue nos ro-
dea, v, ajenos a toda solicitacién exterior, atendemos al
alma, seguimos sin esfuerzo el itinerario de Ia imagina-
cién. Es como un sclo tema musical, como esas melodias
simples y didfanas de remansada dulzura que parecen des-
arrollarse en uma linea ininterrumpida, inconclusa, sin
cambiog violentos que nada imponen y s6lo nos piden una
entrega sin resistencia y sin férvidos transportes. Eg una
visién, todavia indecisa, de la propia alma, que no logra
las claridades de la inteligencia.

Distracrse del mundo no significa en la mayoria de
los casos, abandono o indiferencia freate a la vida. Por
el contrario, nos recogemos en la intimidad para sofiar
despiertos y contraerncs a disfrutar la soledad exclusiva
del alma, acallando los rumores que llegan de fuera o
absorbiéndolos en la voz interior que nos habla de la vida
mas nuestra ¥ mas amada,

La atencién no se fija con esfuerzc en su objeto por-
que todas las potencias del alma se entregan al ensuefio,
en el solaz —alegria o melancélico deleite-— de su posesién
ideal. .

Hay una complacencia que nos lleva por sus caminoes
soleados o por sus alamedas de otofio; complacencia en ir
ereando un mundo sdéle nuestro,

_ Los hombres incultos o inferiores no tienen ensuefios.
El ensuefio es ya un indice de rango espiritual.

Imagenes y sentimientos, recuerdos y esperanzas,

constituyen la materia del ensuefio. La fantasia borda con

sus mualtiples hilos, formas distintas. .. Aqui una flor ex-
trafia de colores desvanecidos, alli una figura de brillante
colorido.

Liueve: una joven junto a una alta ventana ha aban-
Jonado su labor y suefia. En un “tempo” lento, se suceden
imagenes que le son caras: la ventana de una ecasa anti-
gua donde vio asomarse un rostro palido, el verde lavado
de los arboles, el encuentro imprevisto, la cita imaginaria,
unos ojos grises de lluvia atardecida.

Liuever un joven ha abandonado el libro que lefa y
suefia. Aquel dia de octubre, jqué extrafio era su andar
bajo el paraguas quieto! Una noche de manicbras, en si-
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mulacro de combate, jcomo se ahondaba cilidamente la
camaraderia del cuartel, bajo el capote pesado, sobre el
fango del camino!... Una tarde de esas que se¢ espera v
gue %al vez no estd en el almanaque, ha de poder mer. ..
Junte gl mar geis: un hombre se apoya en las rocas
que las olas baten y suefia. Ya todo fue y no serid més.
Elia soliz interpretar la Sonaie en do sosienide menor de
Beethoven -—adagio, alegretto, presto agitato— j;Ahora?,
un camine large v salobre. Soledad con olor marino, scls-
dad de olas encrespadas. Una gaviota muestra su vuelo
alto. El corazén es pluma de su ala.
i Junto al may gris: El poeta suefia. Y escribe Cerpe
dem;

Guarda este triste dig de invierno sobre el mar gris. ..

JOR! s Por qué no habréd pasade wmi vida en Elsinor?

El diminuto puerto danés yace iranguilo, cerca de Io

[estacidn,

como el puerto definitive de las existencias.

Vivir danesamente en lo dulzura doness

de esa ciudud en la gque hoy un castille con cipulis
[de bronce

cubierias de cardenillo; vivir en io inccenciam, si,

de cualquier ciudad pequefia, en algung porie,

donde las gentes sean pemsativas y silenciosas,

y donde apaciblemente se esperaria lo muerte.

Guardo este triste dig de inviernoe sobre el mar gris...

y déjome esconder mis ojos en tus manos frescas;

tengo necesidad de dulzuve v de paz, ok hermane mis,

Sé mi joven héroe, mi Palas protectora,

sé mi refugio cierto y mi ciuded pegquefia:

esta tarde, secorre mio, soy wuna humilde wmujer

gue ya no sabe mds que sentirse tnguicta y ser amade 2.

Y. Duracién, oscilacién y fatiga de la atemcion. — La
atencién sobre un objeto determinade no puede prolongar-
se indefinidamente; la tensién de la conciencia, el esfuer-
zo que exige concentrarse en olgo, tiene una duracion li-
mitada, aunque el interés del tema, facilite su renovacién

2 Fragmento del pcema de Valery Larbaud; traduccién de Angel -
J. Battistessa.
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y mantenimiento. La fatfiga sobreviene necesari_ame_nte v
es un iestimonio mas de la limitacién de la conciencia hu-
mAansg, ﬂ
Ademés, el esfuerzo de atencién parece es’tar”smeto a
un ritmo, & una cierta aliernativa de concer_atracmn y re-
lajamiento sucesivos; fluctuacion que determina, por ejem-

-plo, esas interrupciones que experimenta nuestra percep-

cién de un ruide lejanc, pero continuo; de pronte dejamos
de escucharlo como si hubiera cesads, para volverio a per-
eibir un instante después, y asi reiteradamente. o

La aplicacidén es un habito una dispgsicién a:dqulmfia
para atender largamente a una tarea, 'ewtan_@o distraccio-
nes; la conciencia se promueve y mantiene fija en un ob-
jeto durante mucho tiempo.

La aplicacién es el hdbito de alender, que re;srtableﬂe
su continuidad vy nos permite zéguir sin interrupcidn, por
ejemplo, €l desarrolle integro de un discurso o de un tra-
bajo manual.

V1. Consecuenciazs de la alencién. Los tipos de aien-
cidm. Hemos visto gue el fendémeno de la ate_ncién regis-
tra los mas diversos grados de intensidad. No se traﬁa,
por supuesto, de ¢ue las manifestaciones de la atemcitn
sean mensurables v se ordenen en una escala de‘ zgaagnltu-
des crecientes, desde un minime hasta un maximo. .La
energia espiritual es una fuerza impomd’era]:ilg, inmaterial,
pero mas efectiva y eficaz que la energia fizica. Be trata
de ung pura diferencia de cualidad y de valo_r’, la_gue me-
dia entre log distintos fenémenos de la atencién. Cabe dis-
tribyirlos en tres grados:

19 La conciencia dispersa o falia de a‘temig’m.

99 Le conciencie expecionie o atencidn previsera que
ge anticipa 3 su objeto, .

90 La conciencia concentrada o atencién aplicada a
su objeto, _

s uu ervor frecuente considerar que, entre _]a disper-
sién v la concentracién de la atencién, median simples di-
ferencias de més o menos. La expectacién no resulta, co-
mo algunos sostienen, de una dispersién aumentada, ni es
una concentracién dizminnida, Los grados de la_at?n'cwn
traducen diversas situaciones existenciales en el individuo,
ritmos distintos de su vida consciente; registran el inte-
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rés y el valor que las cosas tienen para nosotros en cada
momento. Por esto, el esfuerzo v la iniensidad de la atepn-
¢ién no pueden inscribirse en un cuadrante come &l eg-
Tuerzo o intensidad muscular. La conciencia no se contrae
como un miuscule para stender a su objeto; su esfuerzo
consiste en separarse de todos los demds objetos e intere-
ses posibles para aplicarse al que ahora la solicita, La in-
tengificacion de nuestra atencidén impide teda interferen-
cia exirafia y, zin, de nuestros intereses subjetivos, en
el examen de una situacién. La conciencia mas atenta es
la que mejor distingue v aprecia lag cosas.

Todas las manifestaciones de la vida animica intere-
san necesariamente al conjunty del ser humano. Loz fe-
némenos de atencién afectan al cuerpo, cuyas modificacio-
nes organicas ¥ funcionales se ajustan a las exigencias de
lag operaciones del alma. Los movimientos corporales guar-
dan una analogia externa con las actitndes espirituales,
al punto de gue la conceniracién de la conciencia en una
direccién determinada, se acompafia con una concentracidn
museilar en el mismo sentido: orienfacidn dei pabelién
de la oreja, contraccitn de los misculos frontales, con-
vergencia dde los ojos, disposicidn de los brazos, respirs-
cién contenida, el cuerpo inmdvil y fense, ete.. '

También se producen cambios en la circulacién que se
tradueen, en general, por una anemia periférica ¥ una
eongestidn en los centros cerebrales.

Se comprende que talez modificaciones orgéinicas son
gonsecuencia necesaria de la actividad peicolfgica gue cons-
tituve esencialmente fodo fendmenc de atercitm.

TEXTOS

Hégpel
Mo se podria aprehender £l objeto sin el concurso de la aten-
cidn, Ella hace que el espiritu esté presente en las cosas y que
tenga, sino el conoclniento, pues éste pertenece a un desarvollo
interior del espiritu, una primers visidn, La atencidn es el co-
mienzo de la educacidén de! espiritu. En un sentido mas determi-
pado, estar atento guiere decir que ¢l espiritu se lena de un con-
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tenido objetive como contenide sabjetive: en otres términos no
es solo para mi, sino gue tiene también una existencia indepen-
diente. Asi en la atencidn, hay necesariaraente, a la vez, separa-
cién y unidad del sujeto y del objeto, un libre rotorno del espi-
ritu sobre é1 mismo, pero también una direccién idéntica del
espiritu sobre el objeto. De ello resulta va que la. atencién es
algo que depende de mi libre arbitrio; estoy atemto cuando yo
guiero. Esto no significa que la atenciéu sea 177 2003 ligers Tado
lo contrario, ella exige un esinerzo. Doribc cuando se -

aprehender un objeto es necesario hscer shotraccion de mil otre.
objetos gue se agitan en 1a conciencia, de todos sug otres inte-
reses: en una palabra de todas las demés cosas, aun de la propia
persona. .. se debe dejar al objeto su predominio, o bien, debe
fijarse sobre él sin deiénerse en sus propias reflexiones. La aten-
ci6n contiene, en consecuencia, la negacitén de la sustitucién de
a1 mismo a la cosa, y su absorcién en ésta. .. El hombre inculto
no atiende a nada; deja pasar todas las cosas en su espiritu sin
fijarse. Es por la cultura del espiritu que la atencién adguiere su
fuerza y su perfeccion. El botinico, por ejemplo, observa en la
planta, al mismo tiempo, un nfimero infinitamente méas grande
de rasgos gue el hombre no versado en eata ciencia. Lo mismo
oeurre con los otrog objetos del saber. El hombre dotade de un

gran gentido v de una gran cultura tiene una intuieién completa:

de lo que estd delante de él. (Filosofio del espiritu, T. 1L, 44T7)

Bergson

Un acto de atencién implica una solidaridad tal entre el espi-
ritu ¥ su objeto, esto es, un circuito tan bien cerrado, que noe se
podria pasar a estados de concentracion superior sin crear, por
completo, otros tantos circuitos nuevos que envuelven-al prime-
ro y que no tienen de comin entre ai mis que el objeto percibido. . .

s la memoria entera la que entra en cada uno de estos ecir-
cuitos, puesto gque la memoria estd siempre préesente; pero esta
memoria, que su elasticidad permite dilatarla indefinidamente,
refleja sobre &l ohjeto un nimere creciente de cosas sugeridas, ya
los detalles del objeto mismo, ya los detalles concomitantes que
pueden contribuir a esclarecerlos, etes

En el esfuerzo de atencién el espiritu se da siempre todo en-
tero, pero se simplifica o se complica segiin el nivel que elige
para realizar sus evoluciones. Hs ordinariamente la percepcion
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pregente la que determina la orientacitén de nuestro espiritu; pero
segiin el grado de tensidén que adopte nuestro espiritu, se:cgl’m la;.
altura donde se cologue, esta percepcidén desenvuelve en nosotrog
un m’lmer.o mas o menos grande de recuerdos-imiAgenes, (Maleria
y memoria, pags. 129, 1830 y 131.)




OAPI‘TUI:O X
LA MEMORIA

Hrg yo estudianie, y un dic contemplondo el jue-
go de algunos nifice que danzaban somo los silvanos
en log frisos antiguos, peregriné mi corazén hacio
lg infancie y tornd revesiide de una grocie nueva.
Al caminar bajo lo sombra sagrada de los recuer-
dos, no sxperimenté le semsacion de wolver a vivir
en loz afies lejanos, sino algo wmds inefable, puea
comprendic que nade de mi peiquis erg abolide. ..
A lo largo de los caminos per donde wna vez hobin
pasado, se hacle tangible ol rastro de mi imagen
vivg., — VALLE INCLAN, La ldmpara maravillesa,
pdgs. 58-54.

La materiglidad pone en nosolros el olvido. —
RAVAISSON.

Concepto. — Bemoria psicolégica y memoria motriz, — Bl PrOCes
s0 muemdénico: fases. — Papel del subconsciente, — Teoriag s¢-
bre la conservaciép, —— Papel de 1z asociacitn. =— Textos.

1. Conceplo. — La memoria, en cuanto conservacién v
uso de la experiencia pasada, es un fendmeno caracteris-
tico de la vida animal. Pero en los animales irracionales,
es una mera funcion de adaptacién biolégica; completa y
perfecciona, en, el detalle, su equilibrio con el medio ex-
terno; no constituye una verdadera vuelta schbre si mismeo,
es decir, no asume la forma de Ia reflexién como en el
hombre,

La memoria del animal se ejerce en la mismsa linea
de la sensacién y del impulsc; acusa su mayor o menor
adiestramiento para responder a los mismos estimulos vy
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para satisfacer las mismas necesidades organicas gue 3€
1. nuevan continnamente. El pajarc retorna al mnide del
cual se ha slejado; el perro reconoce a su amo después de
largo tiempo. El uso de la experiencia adquirida esta siem-
pre implicado en el comportamiento inmediato; estd siem-
pre condicionade por la situaeisn del momento; de ahi la
forma mecanizada, automatizada, de su ejercicio. El pa-
sado y el futuro como tales, no tienen existencia para el
animal; no tiene conciencia del tiempo gue pass, tan sdlo
Io siente; por esc no lo engustic su fugacidad, ni lo aburre
su scontecer vacio; por €so no recuerda ni espera. Para
gque todo esto ocurra hace falta la razém, la infeligencia
reflexiva, ia conciencia gue es siempre dos wveces: sensa-
ci6n de algo v saber de esa sensacion.

Tl alma racional, primordialmente contemplativa (cog-

nocitiva), confiere existencia al tiempo, como duracién;
1o rescata del instante fugacisimo en la continuidad de ia
congiencia gue recuerda ¥ gue espera.
' Sélo o base de meras analogias externas y 2 la igno-
rancia de las diferencias profundas, se puede establecer
una identidad de naturaleza entre la memoria sensible ¥
pasiva de los animales y 1a memoria racional y activa del
hombre.

La memoria, en sentido estricto, es uh habito de lo
mente gque opera Hgada subordinade o lo imaginacidn;
es o conservacion del pasado como tal, en disposicién de
ser evocado y reconocido en Io conciencio. presente.

Cuando tiene lugar un acto de memoria, le es inhe-
rente la referencia a un momento anterior en el cual se
ha sentido, percibido o concebido tal o cual cosa; tiene,
pues, por objeto alguna cosa pasada y la conoce en rela-
cién a un tiempo determinado, a una circunstancia par-
ticular v tnica. Este caracter distintive nos evitari con-
fundir la memoria propiamente dicha, con- otros habitos,
mediante los cuales lo que se aprende es poseide fuera de
toda referencia temporal, como si se lo llevara desde siem-

pre. Por ejemplo, cuando gabemos lo que una cosa es o la

demostraciéon de un teorema, poseemos ¢8€ conocimiento
de tal modo, que al exponerlo ulteriormente, lo hacemos
gin referencia alguna a las experiencias anteriores. Por
cierto, que ademéas de levarlo como hibito de ciencia que

nos permite ejercerio con precisién, ¥ a voluntad, podemos
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evocar las sucesivas ocaslones, determinadas en el tiempo
y en ¢l espacio, en que hemos repetido ese saber.

I, Memoria psicolégica y memoria motriz!, —— Hstg
distincién —en gue contemperineamente Bergson ha in-
sistido tanto— se funda en los hechos que acabamos de

" gerialar. El ejemplo citado por ese aulor y gque s¢ repite

siempre, es el del alumno que leyendo un texte varias ve-
ces, llega a recitarlo “de memoria”, en un movimiento inin-
terrumpido. El alumno repite la leccién sin hacer la me-
nor referencia a las sucesivas lecturas gue le sirvieron pa-
ra adgquirir ese hibito puramente motor que constituye su
recitacién ciega del texto. Pere, ademds, podria evocar cada

una de las experiencias de su aprendizaje, es decir, cada

uno de los acontecimientos individuales e irreiterables de
las lecturas sucesivas.

La memoria psicolégica corresponde -a nuestra defini-
cién de la memoria en sentide estricto: la constituyen los
recuerdos puros que tienen un lugar en el tiempo trans-
currido y permanecen adscriptos al mismo en su evoca-
cién: el recuerdo individual de cada lectura, en el ejem-
plo de Bergson,

La memoria motriz es el texto aprendido, en tanto se
lo repite automaticamente toda ver que se quiera, en ia
misma forma gque disponemos en todo momento, de una
habilidad adquirida. En este caso, se trata de una pose-
sién gue puede ser ciega respecto del contenido y que se
atiene exclusivamente al dominio literal del texto (repeti-
cién de loro), o, por el contrario, lGcida comprensién de su
significado y disposicién .para comunicarlo con la migma
o con diferente expresién verbal. Son habitos especifica-
mente distintos, en la mera repeticién literal, um verdade-
#0 habito motor; en la posesion del contenido, un hdbito
de ciencia. Lo comin en ambas disposiciones, es gue ac-
tualizan la parte respectivamente aprendida del texto, gin
referencia a tiempo determinado alguno, caracter que
acompafia a todo recuerde puro.

1 Se dice también memoria habitucl, incurriende en el gravisimo
squivoco de identifiear el hébito con un mero auntomatismoe, con un
simple mecanismo montade en el euerpo. En el capitule séptimo hemos
procurado aclarar la naturaleza del hébito que tanto ha confundido
v menoscabado la psicologia en los dltimoes tres siglos.
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Conforme hemos dicho, la memoria psicolégica ez tam-
bién un habito, una disposicién para evocar ¥ reconccer
una eoga gue ge ha experimentads anties, bajo la defermi-
nacién del anfes en que nos acontecié. Aparie de esia forme
propia, la memoria-recuerdo difiere materialmente de los
otros habitos, por su mecanismo especial: lo asociacién
de Ine imdgenes bojo lo deferminacion del tiempo.

135, El procese mnemdnics: fases. Papel del suboons-
ciemte. Teorias sobre la conservacién, Papel de la asociacidn,
— Un. acte completo de memoriz supone cince momentos
para st manifestacién: 1%} fijacién del recuerdeo; 29) su
conservacién; 39) su evoeacidm; 4°) su reconocimiento;
652) su localizacidn,

Las dos ultimas etapas en el process de la memoris,
el reconocimiento y la localizacibn, son las més imporian-
tes v las mas ecaracteristicas; determinan propiamente la
condicién del recuerdo, en cuanto refieren el objeto que

. se evoca al pasade, s una experiencia que se ha vivido an--

tes, en una fecha determinada.

1% Fijacién del recuerdo. — Toda cosa que se recusy-
da ha sido primero objeto de un acto de conciencis, ha sido
sentida, percibida, imaginada, pensada o querida; ser re-
cordada significa gue se reitera la misma cos2 en un aclo
de conciencia ulterior, en el cual estd presente Ndeslments,
&s decir, en una imagen interior donde se muestra. El re-
cuerdo se fija en el alma del mismo modo que se . adguie-
ren los demds habitos cuyo procese sstudiaremos mész ade-
lante. .

No es menesler que se'repita £ experiencia de algo
para asegurar su impresién en la memoria: una sola expe-
rienciz basta cuando la afencién es viva, cnando €l interés
es profunde. La atencién desempefia aqui wun papel deci-
givo: ella traduce el valor que las cosas tienen para nos-
otros; mide el interds que ponemos en cada una de nues-
tras vivenciaz 2. Todo lo que vivimos intensamente, ftodo lo
que aprendemos con verdadera voluntad, se graba para
siempre en nosotros. '

Aquello que nos es indiferente, aquellos objetos que na-~
da significan en nuesira vida, guedan a la vera del cami-

z Experiencia psigquica.
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Iz mirada resbala sobre ellos v no dejan rastro en af
alma. Las cosas gue amamos, lodo aquells que estd en 1a
linga de nuestras aspiraciones v se corresponde con lo que
realmente queremocs, va creando nuestre pasado, va enri-
gueciende nuestra memeoria. £l cansancio o el abandons de
la propia vida se acuss en el desprecio de todo lo que acon-
tece, en 1a relacidn indiferenie con todas las cosas, ante
as cuales se pasa de largo; el aburrimiento hace présa del
alma gue no puede scporiar el tiempe vacio, uniforme, gue
Heva en si misma. '

El crileric mas seguro para apreciar la calidad . de
un alma, & rango esplrltuaii de una persona, €3 reparar
en aquello gue recuerda siempre de las situaciones vividas:
en aguello, por ejemplo, que recuerda ¥ olvida de una con-.
versacion, de uns lectura, de un especticulo teatral o cine-
matografico, ete.

Los recuerdos se fijan y ze disponen en el alma de
cada individuo, como los acontecimientos de la vida de
un puchic, en funcidn de los dias fastos ¥ nefasios: pun-
tos de referencia, de maxima fijacién en la memoria, que
establecen la continuidad del recuerdo.

El recterdo, como todo habito, estd condicionado en
su fijacidn por el mayor o menor uso, por la frecuencia de
su actualizacidn. Es evidente que &l ejercicio eonsolida Iz
perduracion del recuerdo; pone en juego 1oz mecanismos
de la repeticidn v de la asociacién. La repeticidn confirma
v consolida la retencién de las cosas vistas, oidas, imagi-
nadas o pensadas. La asociacion integra &l recuerdo en ni-
cleos estables de referenciag, cuyas leyes estudiarernos mas
adelante,

20 Conservacion del recuerdo., — Lo existencia dsl re-
enerdo plantea por si misma, ! problema de su conserva-
zidén durante el intervalo gue media enfre una experiencis
originaria y su renovacién en la conciencia. e impone pre-
guntarnas, ien qué forma el contenido d= un acto de con-
ciencia subsiste después que deja de estar presente?

. No puede ser bajo forma de una huella material en
las células nerviosas de la corteza cerecbral {tesoria fisiold-
2ica). porgue una. sensacidn, una percepcidén, una imagen,
un sentimiento, una decisién o una idea, son contenidos
wmmateriales, realidades interiores, gue nada tienen de co-
min con iz purs materialidad y exterioridad de las células

126




corticales, tal como se muestran en la parcepeién externs
o en la descripcién cientifica de la anatomia y de la fi-
siologia.

Tampoco pueden subsistir los recuerdos bajo la forma
de imAgenes (teoria psicolégica), es decir, bajo la forma
psiquica o la representacion ‘que tienen lag cosas en nues-
tva conciencia, en tanto las percibimos, imaginamos o pen-
samos; tal solucién implicaria que los recuerdos seguirian
siendo conscientes cuando han dejado la conciencia. ¥l re-
cuerdo se actualiza en una imagen; por eso es absurdo su-
poner que puedan perdurar como imAgenes fuera de la
conciencia, cuyo caricter es la actualidad. Carecen de todo
valor los recursos utilizados por los diversos autores para
justificar este criterio; Bergson, por ejiemplo, considera
que los recuerdos puros continttan subsigtiende en la con-
ciencia, aungque en sus estratos inferiores (subconsciencia),
Si bien, no confunde el recuerdo con la imagen que actua-
liza, incurre en el error de tratarlos como ‘‘cosas’”, como
“alpos” subsistentes en si mismos, que se eonservarian en
un estado larval v en caricter de oscuros moradores del
subsuelo de la conciencia. Semejantes estados larvales o
disminuidos de los recuerdos-imagenes son puras ficciones
para eludir la distincién profunda de los dos modos de ser
que agumen las COSas: ser en acto v ser en potencia.

El nombre mismo de conservacién resulia equivoco
porque sugiere la idea de un depésito v de algo que se de-
posita en él de un continente y de un contenido. En rigor,
los recuerdos solo se conservan como posibilidades, o me-
jor, como disposiciones para ser reproducidos. _

La conservacion de los recuerdos constituye un easo
especial del modo en gque todo hébito se incorpora y perdu-
ra en nuestro ser, como disposicién adquirida para ejer-
cerlo en cualquier momento; durante el intervalo sélo exis-
te en potencia. La memoria es un enriguecimiento, un per-
feecionamiento progresivo de nuestro ser que s€ lleva como
aptitud para revivir la experiencia pasada en toda su am-
plitud v diversidad; es la disposicién para recorrer todos
los eaminos ya transitados, para retomar todas las cosas
gque hemos conocido. “Todo esto pasa en el interior de mi
mismo, en el amplio palacic de mi memoria. Eg alli, en
efecto, que yo dispongo del cielo, de la tierra, del mar, de
todas las impresiones que he recibido, excepto de aquellas
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gué he olvidado:; es alli que me encuentro a mi mismo y
me recuerdo de mi mismo, de lag cosas que he hecho, de
la época v del lugar en gue las hice, de los sentimientos
que experimentaba haciéndolas” (BAN AGUSTIN, Confesio-
wes, lib, X, 14}. :

39 Bvocacidn del recuerdo., — La evocaciém del re-
cuerdo es la actualizacién de la disposicion adquirida, del
hébito del mismo. El proceso d= la reaparicién en la con-
ciencia de un contenido que ha estade presente antes se
realiza vor el mecanismo 2sociativo que pasamos a {ratar.

En primer término, subrayemos que en el acto de re-
cordar, lo que se nos presenta, es la cosa que se ha sentide
o percibido v no la imagen en que se actualiza; de tal mo-
do, pues, que la imagen presente desaparece para dejar
ver algo gue estd ausenie. EI recuerdo no es lo gue cono-
cemos cuando recordamos, sino el medio por el cual cone-
cemnos directamente el acontecimiento pasado. El recuerdo
en su actualidad es un signo, cuya misién consiste en dejar’
ver otra cosa, sin dejarse ver el mismo?

T.a imagen-vecuerdo, congiderada en si misma, es un
producto del espiritu, un. contenido inmaterial, ¥ en rela-
cién al cbjeto que se recuerda, es un signo, un acto inten-
cional.

T recuerde se actualiza en la imagen, lo cual no sig-
nifica que imaginar sea lo misme que recordar. El meeca-
nismo de la asociacién funciona en toda actividad imagi-
nativa; la evoeacién pone en juego agquellos héabitos cuyvos
mecanismos son las asociaciones temporales v espaciales de
lag experiencias vividas antes; cooperan también los ha-
bitos adquiridos de asociacién, a base de las semejanzas
v de los contrastes que la inteligencia ha ido destacando
entre las cosas, contribuyendo a la restitucién de los acon-
ecimientos pasados. Es notorio que podemos imaginar sin
recordar propiamente, por ejemplo, cuande fantazeamos o
soflamos despiertos.

3 Los escolasticos llamaban a esta especie nobilisima de signes,
signos formales; son lag formas que asumen en el alma todas las cosas
que ella conoce. La imagen-recuerdo es una especie de esos signos
puros e inmateriales que le permiten al alma el privilegio de ser todas
las cosag que conoce o ama, en tanto que son oiras. Oportunamente
trataremos la diferencia entre estos signos puros y los signos instry-
mentales dencminados sefales.
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La operacién fundamental de la inteligenciz humana
es la analogie. Toda nuestra actividad de conscimiento re-
flexivo se realiza en la determinacién de las semejanzas
y contrastes gue median entre las cosas percibidas o pen-
sadas. Analogias externas v accidentales enando lz inteli-
gencia opera sobre el mundo sensible; analogias profun-
das y esenciales cuando la inteligencia penetra en la in-
timidad de los seres. Tales relacicnes de semejapzas ¥y de
oposicién que percibimos o concebimos, se constituyen en
hébitos gque efectiian espontineamente, - inmediatamente,
"Tas asociaciones. El mecanismo asociative es la decants-
cibn de un acto de conciencia previo: las relaciones, que
la inteligencia va estableciendo entre las cosas, se fijan
mecanizadas en las -disposiciones adgquiridas.

Desde Aristételes se conocen las tres especies de re-
laciones o de leyes de asociacién que se producen entre los
contenidos de ia conciencia:

a) ley de contigilidad, b) ley de semejanza, ¢) ley
de contraste, )

a) Ley de conligiiidad. — Cuando dos ¢ mas ohjetos *
o situaciones han sido vistos juntos en un lugar determi-
nado o los hemos experimentado sucesivamente, la reapa-
ricién de uno de ellos en la conciencia, proveca la del otro,
Se advierte facilmente gue la contigiiidad se da tanto en
el espacio como en el tiempo: la contigiiidad en el espacio
es la prowimiduad extcrior: la contigiiidad en el tiempo es
la simultancided o la sucesion {nmediata.

En realidad, la relacién de contigiiidad es la forma
de la analogia exierior, es decir, de la eocincidencia de dos
cosas o situaciones en el espacio y en el tiempo. La inte-
ligencia que percibe, la reflexién puramente exferna, cap-
ta y fija la contigiiidad —espacic-temporal— entre los ob-
jetos sensibles. ‘

b) Ley de semejonza. — Cualguier especie de seme-
janza . entre «los cosas (cualitativa, afectiva, intelectual,
ete.), puede determinar que la presentacién o la repre-
senfacién de una de cllas provooue el recuerds de la otra:
un color evoca otres afines; una lectura suscita el recuer-
do de oftras o de situaciones semejantes por los problemas

"4 Aguello a que se vefiere todo acte de conciencia, por ejemple,
la cosa percibida o pensada,
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que en ella se plantean o por el giro que toman log acon
tecimientos; la visién de un paisaje que contemplamos por
vez primera, nos evoca otros andlogos por tal o cual ‘rag-

go, etc. Caben aqui todas las semejanzas posibles entra: G

las cosas, desde las méas superficiales hasta las mis pre-
fundas, desde las mis groseras hastas lags maés stitiles,

¢) Ley de. coniraste. — Con la misma fuerza que la
semejanza, el contraste entre los seres y los acontecimien.
tos, produce su reciproca evoeacién. Una cualidad, un va-
lor, un estado, una accién, todo aquello que puede ser tér-
mino de una contrariedad, tiende a ser evocado toda vez
que se piensa .en-el otro término; las diferencias extremas
se reclaman entre si; €l verano y el invierne, el dia 'y Ia
neche, la luz y la sombra, la belleza v la fealdad, la rapi-
dez ¥ la lentitud, ete.

El contraste acentia los perfiles, subraya los Tasgos;
conocemos verdaderamente una ensa cuando la vemos des-
de su contraria. Conocer es identificar una cosa distin.
guiéndola de las demds y la distincion méaxima es Iz con-
trariedad.

El fundamento del contraste es todavia Iz analogia;
los contrarios tienen una materia comin, coinciden en el
género; el blanco v el negro constituyen la diferencia per-
fecta del género color.

Son innumerables las asociaciones que el pensamiento
teje enire las cosas. Y también lo son las que se refieren
a cada una de ellas. Cabe preruntarse: ;eual o cuales de
las miltiples: asociaciones habituales en torno, por ejem-
plo, a este lugar que he frecuentade largamente, van a
funcionar en su evecacién? En general, podemos sefialar
todos los factores de interés, las tendencias v las aspira-
ciones dominantes en cada uno de nosotros, las inquietu-
des ¥y preocupaciones actuales, las tareas que definen el
empeilo de nuestra vida, como las causas que determinan
la seleccién espontdnea de los recuerdos. .

La asociacién es un instrumento de la inteligencia y
de la voluntad que impiden su juego espontineo y la orde-
nan hacia los fines propuestos y queridos por ellas. 8i me
esfuerzo, por ejemplo, en reconstruir una frase que me he
olvidado, surgirdn esponténeamente en mi conciencia por
el canismo de la asociacién, una multitud de giros que
iré descartando hasta que llegue el que corresponde. Suele
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ocurrir que la detividad del pensamiento, la reflexién, por
ejemplo, obstaculice la afluencia de los recuerdos 'y sea
preciso disiraernos para que ¢l mecanismo ssociative re-
asuma la espontaneidad de su ejercicio; con frecuencia,
la frase, la fecha o el nombre olvidados, surgen inespera-
damente cuande ya hemos dejado de pensar en ellos.

“Cuando estoy alli (en los vastos palacios de 1a me-
moria) convoco a todas las imAgenes que me place. Algu-
nas se presentan inmediatamente: otras se hacen desear
largo tiempo y es preciso arrancarlas de misteriosos reti-
ros; otras hay todavia que se precipitan en masa, mien-
tras se busca ¢ se quiere otra cosa; vy saltando al primer
plano parecen decir: “;8Somos nosotras acase?... Yo las
&rrojo, con la mano del espiritu, de la faz del recuerdo,
hasta que surge de las nubes la que deseo v desde el fondo
de su escondite se me ofrece a mis ojos. Otras en fin, le-
gan simplemente, en series, bien ordenadas, a medida que
laz Nlamo; las primeras ceden el lugar a las siguientes y

se disponen aparte para reaparecer a voluntad. Es lo que

se produce cuande relato alguna cosa de memoria”. (SAN
AgUsTIN, Confesiones, lib. X, 12.) ' ‘

Ei olvido. — Una conciencia gue no fuviera gue dis-
currir en el tiempo y en el espacio, que no estuviera, en
cada momento, concentrada scbre un contenide determi-
nado con exelusion de otros, no olvidaria nada porque iam-
poco tendria que reecovdar. Todo estariz actualmente en
elle. '

La condicidn material de la existencia numana- divide
y multiplica sus manifestaciones; ademis, le impone a
cada individuo un horizonte cefiiddo por sus intereses y por
sus afanes; tan sélo aguellas cosas que solicitan uns aten-
cion perdurable y resuenan profundamente en nosotros,
no se olvidan nunca; aguellas, en cambio, gue dejan de
interesarnos porque no coinciden con nuestras preocupa-
ciones ¥ ocupaciones actunales, quedan relegadas en ol ol
vido, por falta de uso de la disposicién para ser evocadas;
otras, por ultimo, se olvidan absolutamente porque apenas
rozan nuestra alma: nos son indiferentes.

Un olvide parcial, por ¢jemplo, de una fecha o de un
nombre, es un recuerdo incompleto, puesto que rechaza-
mos con toda precisién las fechas y los nombres erréneos
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que van surgiendo y reconocemos, inmedialamente, log
verdaderos,

“¢Cudndo la memoria pierde alguna cosa, como nos
ocurre en el olvido de algo que tratamos de recordar, dén-
de lo buscamos sino en la memoria misma? 8i ella nos
presenia unaz cosa por otra la rechazamos hasta gue se
ofrezea aquella que buscamos; y cuando llega exclamamos:
“Hela aqui”; lo que no diriamos si no la reconociéramos:
bara reconocerla, es preciso gque guardemos e recuerdo.
El hecho es, sin embargo, gue la habiamds clvidado.

“Debemos admitir que esta cosa ne se nos habia esca-
pado totalmente y que con la ayuda de 12 parte retenida,
buscamos la otra; nuestra memoria sentia que ella no po-
dria representirsela mis en totalidad, segln su forma or-
dinaria; y truncada de este hébito reivindicaba la parte
ausente”. (SAN AGUSTIN, Confesiones, lib. X, 28.)

Kl mecanismo de ia asociacién puede ser utilizado de-
liberadamente tante pars impedir un posible olvide como
para encontrar algo que hemos olvidade. Mediante apro-
ximaciones sucesivas llegamos s recordar, por ejemplo, el
libro donde hemos: lefido tal o cual pensamiento. El meca-
nismo asociativo es un recurso mnemotéenico de gran efi-
cacia,

4% Reconoeimiento del recuerdo. — El reconocimiento
consiste en Ila identificacion de una experiencia pasada
que reproducimos en la conciencia presente.

Ya nos hemos referido a la diferencia entre imaginar
y recordar; debemos ingsistir ahora en ella, estableciendo
las motas que distinguen las imégenes-recuerdos de las
imagenes puras. En primer término, el recuerdo es reco-
nocido como algo real, en el sentido de que su contenido
evocado es una experiencia pasada a cuyas condiciones ex-
teriores de tiempo y de lugar, tenemos que someternos eo-
mo ante el contenido de una percepeidn; el recuerdo tiene
un caricter objetive, analogo al de la pereepeién, por eso
su caracter primordial es ser un verdaderc reconceimiento,
La imagen pura, por el contrario se represenia liberada
de tales condiciones ohjetivas.

En segundo término, el recuerdo es reconocido como
pasado, rasgo derivado del anterior; la imagen pura no
lleva esa referencia a una experiencia anterior, no surge
en la conciencia con la relacién de lo ya vivido. :
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Por tltimo, el reconocimiento que acompaiia a todo
recuerdo, hace que me identifigue ¢ mi{ mismo en él. No
s6lo reconozco mi.experiencia pasada sino gue me reconoz-
¢o a2 mi mismo en ella; €8 en el tiempo de mi vida, una ¥
continua, que asumo conciencia de mis recuerdos.

59 Locahzaceon del recuerdo. — La adscripeién del
recuerdo a una experiencia pasada, importa su localiza-
cién en un aqui y chora del t:empo transcurrido de mi
vida. Como hemos gefialado més arriba, la ordenacién de
los acontecimientos ‘de nuestra vida en el espacio v en 8l
tiempo interiores no se produce en la serie uniforme e in-
diferente de los dias en el almanague; se conciertan en
torno de las experiencias decisivas de nuestra vida.

TEXTOS

Arisidteles

Asf, pues, la memoria no se confunde ni con la sensacién ni
con la inteligencia, sino que es la posesién o Ia modificacién de
una de ellas a condicién de que haya un tiempo pasado... la me-
moria va siempre acompafiada de la nocién de tiempo... En efec-
to, cuando tiene lugar un acto de memoria, se nota siempre, como
va hemos dicho, que anteriormente se ha visto, oido o sabido tal
o cual cosa. (Tratado de la memoria y de la reminiscencia, cap.
1,3y 5).

Recordar por medio de la rememoracidén, consiste precisa-
mente, en poseer Ia facultad motriz del espiritu bastante fuerte,
come yo se ha dicho, para sacar de si mismo y de los movimien-
tos gue uno tiene en si, el movimiento que se busca., Pero es pre-
ciso tomar las cosas desde su origen.

I.a causa de que una misma cosa provogue unsy veces el re-
cuerdo y otras no, es que el espiritu puede ser dirigido en mas
de un sentido partiendo desde un mismo comienzo; por ejemplo,
de D se puede ir a F o a C. Por tanto, si el movimiento no nace
de un antiguo hiabito, ¢l espiritu cede al mas frecuente, porque
el habito es realmene como una segunda naturaleza. Por esto se
producen rapidamente las rememoraciones de las cosas gue pen-
samos a menudo: asi como de un modo natural una cosa viene
después de o'tra, de igual manera el acto de vestirse produce esta
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sucesidn: y la reiteracién frecuente concluye por constituir una
naturaleza. Pero, si entre las cosas de la naturaleza hay aigunas
que son contrarias a ella y otras que proceden del azar, con més
razén tiene lugar este desorden en las cosas que dependen del
habito, en las cuales la naturaleza no tiene un poder puesto que
el espiritu puede, a veces, moverae a la ventura, en un sentide o
en otro, sobre todo cuando se aleja de un primer punte v de éste
pasa a otro...

La memoria difiere de la rememoracién en oiro punto, fuera
del que respecta al tiempo; muchos animales, sin contar el hom-
bre, tienen memoria; pero de todos los animales conocidos, la
rememoracién sélo la tiene el hembre, siendo la cansa de este pri-
vilegio que la rememoracién es una especie de razonamiento.
Cnando rememoramos (recordamos), hacemos ¢! razonamiento de
gue anteriormente hemos visto o experimentado alguns impre-
8i0n ‘de este gémero; el espiritu hace entonces una especie de in-
dagacién. Pero este esfuerzo sélo cabe en aguellos animales a
quienes la maturaleza ha dotado de la facultad de querer. Que-
ver es ciertamente una especie de razenamiento, de sﬂeglsmo
(Ibidem, cap. II.)

San Agustin

La mujer que perdié un dracma y lo buscéd con su linterna, no
lo hubiese encontrado si ella no se hubiera recordade. Lo en-
contrd. j Cémo hubiera sabido que erz el suyo si no lo recordara?
Recuerdo haber buscado y encontrado muchos objetos perdidos. ..
3i no hubiera recordado el objete perdido sea cual fuers, me lo
hubieran podido ofrecer que no lo habria encontrade, falto de
reconocimiento... (Confesiones, libro X, 27.)

Bergson

BEs incontestable que cada una de Ias.lecturas sucesivas di-
fiere de la precedente en que la leccién estd mejor sabida. Pero
es también cierto que cada una de ellas, mirada como una lec-

‘tura siempre rencvada v no como una leceién cada vez mejor

aprendida, se basta absolutamente a si misma, subsiste tal como
es producida y constituye con todas las percepcicnes eoncomitan-
tes, un momento irreductible de mi historia. ..




" Bl recuerdo espontdnec es inmediatamente perfecio; el tiem-
o no podré afadirle nada a su imagen sin desnaturalizarilo: con-
servard para la memoris su lugar y su fecha. Por el contrario, el
recuerdo aprendido saldrd del tiempo a medida gque la leccién
gea mejor sabida; llegard a ser cada vez més impersconal, cada
vez mas exirgfia & nuestra vida pasada. La repeticién no {fiene,
pues, por efecto convertir ¢l primero en el segundo; su papel es
sencillamente e de utilizar cada vez, los movimientos por los cua-
les se continia el primero, para organizarlos entre si; y al montar
un mecanismo crear uvn hibito del cuerpo. Este habito no es, por
otra parte, un recuerdo més que porque yo rememoro haberlo
adquirido; ¥ recuerdo haberlo adguirido, apelando a la memoria
espontinea, la gue pone fecha 2 los acontecimientos y sélo los
anota una vez (memoria psicolégica). De las dos memorias gue
acabamos de distinguir, la primers parece ser la memoria por
excelencia. La segunda, que los psicélegos estudian de ordimario,
es el habito ilustrado por la memoria més bien que la memoria
misma. (Materic ¥ memoria, pgs. 91, 92 v 96.) 5.

Valle Inclinm

Afics enteros de mi vida eran evocados por la memoriz y vol-
vian con todas sus imigenes, llenos de una palpitacién eterna. El
momento més pequefio era un sésamo que guardabs sensacionss
de muchos afios. Mi alma desprendida volsba sobre los caminos
lejanos, los caminos otras veces recorridos, y tormaba a oir las

descubrir mi sombra inmévil guardande el signo de cada mo-
mento, 2 lo largo de la vida.

angustioso v tenebrosc mi alma salia cubierta de recuerdos como
gl hubiege vivido mil afics. (Le Ildmpore maravillosa, pig. 39.)

& A propdsito de la distincién entre la memoria psicologica ¥y
la memoria motriz, téngase presente la observacién del paragrafo I,
de este eapitulo.
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mismas voces, los mismes ecos. Yo sentia un terror sagrade al

Fl tiempo erz un vasto mar gue me iragaba, y de su seno

CAPITULO X

IMPORTANCIA DE LA MEMORIA
EN LA CONCIENCIA DEL YO
Y DE LA PERSONALIDAD

iQué Fuerza en lo memoria! [Es un no 3é gué,
digne de inspirar un terror sagrade, oh wmi Diss,
en su profundidad e infinite multiplicidad! ;¥ esto,
es mi espzmtuf 1Y esto, 8oy 30 mismo! ;Qué soy,
oues, ok mi Dios? ;Cudl es mi esencial Una vida va-
viada, multiforme, de ung inmensidad prodigiosa.
Ved, hay en mi memeria campos, antros, caver-
nas innumerables, pobladas al infinite por innume-
rables cosas de taciez gspecie, que lo hablian, sea en
imdgenes selmmente como parc los cuerpos; sew en
ellus mismas como pare la ciencis; sea bajo forma
de no 8¢ qué nociones o notaciones comoe pora lae
afecciones del alme que lo memoria retiene, citando
el alme no los experimenta wmds; ne hoy node en
Iz memorin gue no seo en el espiritu. A fravés de
todo esie dominie, corro de agui para alld, vuele
de un lodo al ofro, pensire tan hondo como puedo:
- limites en ninguna porte; tan grande es In peten-
cig ds Is vida en el hombre que sélo sirve pare
morir, — SAN AGUSTIN, Confesiones, Lib. X, 26.

El recuerdo en la vida del yo. ~— Hos diversos aspectos del “yo” o
del mi, — TUnidad ¢ identidad de la persomalidad. — Textos.

I. EI recuerdo en la vida del yo. — En el capitulo IT, al
referirnos a la conciencia del yo, hemos considerado a la
memoria como la sustancia misma de la conciencia: todo
io que he vivido estd en mi: lo lleve integramente aungue
¥0 no tenga conciencia, en ninglin momento, de $odo lo
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qgue hay en mi, por el limite inexorable que fija la aten-
cion. Recordar algo es acordarse de si mismo, identifican-
do el propie yo en la experiencia pasada.

‘Los actes espirituales y los estados animicos son fe-
némenos personales, manifestaciones de un yo gue se afir-
ma vy se reconoce a si mismo en cada una de ellas: es un
vo el qgue quiere o piensa: es un yo el que padece, La for-
ma reflexiva de la conciencia, su ser siempre dos veces,
le concede al sujeto el privilegio de identificarse coms el
protagonista exclusive de esa multiplicidad y diversidad
de accicnes v de pasiones cue se van sucediendo e infegran-
do en el tiempo de su vida. Ademas, nos impone la distin-
cion entre el yo v el mi.

El mi es el conjunto de los contenidos psiquicos que
constituyen el patrimonio total de nuesiro mundo interior;
tode lo que estd en mi ¥y se conirapone a lo extrafio a mi.
Se completa econ todo lo exterior gue participa de mi ser
0 de mi haber: mi cuerpo, mi familia, mi patriz, mis ami-
gos, mi profegién, mis bienes, etec. Se advierte facilinente
que este mundoe es muecho mis amplio y més rico de con-
tenido, que el de la conciencia, siempre limitada; sélo en
los momentos supremos de la vida, cuando toda ella se
compromete en un acto decisivo, extraordinariamente 14-
cido, Ia conciencia domina la totalidad del ser; coincide el
mi con el yo, pero es, apenas, por un instante. El hombre
genial da testimonio de tales encumbramientos; la conti-
nuidad del pasado en el presente, la fidelidad de la memo-
ria, es maxima en él. La intenzidad con que vive cada una
de sus experiencias, el valor proporcionado que fodas las
cosas tienen para €1, la importancia que revisten todos los
acontecimientos de su vida, determinan su conciencia su-
perior a la del resto de los hombres,

El yo es el espiritu en acto, la conciencia misma que
vuelta sobre si, se conoce y se aduefia de su ser, del mundo

" que integran las potencias del alma y sus funciones. los
impulsos innatos ¥ las disposiciones adauiridas, toda la
experiencia pasada; el mundo <del mi. Bl yo es la forma
de nuestra intimidad, la perfeccion actual de nmestra con-
clencia que es tanto méas para si, o sea, tanto mas duefia
de si misma en el conoecimiento ¥y en la conducia, cuanto
mas lo que llevo en mié estd dispuesto para el yo, en el mo-
do de ser del habito, de esa inminente posibilidad de ser.
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Fl mi cambia constantemente, lo ya vivido se prolon-
ga en lo que vamos viviendo: las nuvevas experienciag, las
miiltiples situaciones gque se suceden provocan cambios més
o menos profundos en nuestra vida. Tan cierto es esio, que
al sncontrarnos, por ejemplo, con alguien gue fue nuestro
amigo de fodas lags horas, en los afios de infancia, v que
habiamos dejado de ver durante mucho tiempo, experimsn-
tamog una gran alegria crevende coincidir como entonces;
¢l desencanto es casl inmediatc. Apenas dejamog log re-
cuerdos comunes, advertimos el desencuentro totzl de nues-
trag vidas: en las ocupaciones, en lag inguictudes, en las
preferencias, en los diversos intereses que nos solicitan
respectivamente; la Jlusidn del comienzo ge habia predu-
cido porgue no teniamos en cuenta el tiempeo tramscurrido
en cads uno de nosotros.

El yo, én cambio, es inmutable, idéntico a si mismeo
a le largo del tiempo; yo me acuerdo de mi mismo vy me
encuentro conmigo mismo en el pasado, a pesar de los eam-
bios operades dentro y fuera de wmi. Mi mundo exterior,
mi cuerpo, mi experiencia intima, mis ralaciones sociales,
etc., estén sometidos a diversas y continuas variaciones;
pero todo lo que acontece en w4, es padecido y asumido por
el yo idéntico que soy. No sélo las condiciones del devenir
gue afectan a todo lo gue hay en mi, son impotentes contra
la unidad y la continuidad del ye¢; también lo son las in-
terrupciones de la conciencia en la alternativa natural de
la vigilia v del suefio. : ‘

El yo es la culminacion del mi en la vida reflexiva
del alma, es decir, en ia vida de la inteligencia y de la vo-
luntad, La educacién espiritual del hombre, consiste, jus-
tamente, en elevar y perfeccionar las potencias inferiores
v las posibilidades que los seres y las cosas del mundo ex-
terior tienen para mi, a la forma superior del yo como
sefiorfo de mi y de las circunstancias externas, en los ha-
bitos de ecieneia y de virtud. La personalided de un hom-
bre, su libertad, se mide por lo gue ha vencido en si mis-
mo, por €l grado en que el mundo inconsciente del 9mi, ha
sido. elevado a disposicidn subconsciente o habito del yo de
lo. coneiencia.

La disciplina de la menie, realizada por la personali-
dad, la vida lbre del hombre, evidencia el caricter moral
de Ia existeneia, sobre el cual hemos ingistido en los pri-
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meroa eapitulos. Debemos llegar a ser libres, eliminando
en la medida de nuestras fuerzas, el papel de lo incons-
ciente en la conducta personal, ordenande nuestra vida en
la razén, obedeciendo cuande ne sepames mandarnos.
Recordar es un deber, olvidar es una culpa. Recordar
significa rescatar nuestro pasado sacindolo de su vida os-
cura en la inconsciencia; significa reconocernocs en cada

una de las situaciones que hemos vivido, asumiendo su res-

ponsabilidad y reafirmando la fidelidad a nuestros deberes.

HEntre las experiencias de nuestra vida, la del alma v
la de la muerte, deben ocupar lugar de preferencia en nues-
tra memoria; ellas mnes recuerdan constantemente la co-
rrupcién de nuestro ser; son las negaciones que debemos

afrontar, en cada momento, para realizar la aspiracién:

profunda del alma, el ansia 'de ser v de perdurar.

“Conecebir la vida v su expresidn estética dentro del
movimiento, v de tode aguello gque cambia sin tregua, que
se desmorona, que pasa en una fuga de instantes, es con-
cebirla con el absurdo satanico. Los cireulos dantescos son
la més iragica representacion de la soberbia estéril. Sata-
nas, estéril v soberbio, anhela ser presente en el Todo. Sa-
tanas gira eternamenie en el Horus del Pleroma, con el
ansia v la congOJa de hacer desaparecer el antes vy el des-
pués: consumirse en el vértige del vuelo sin detenerse
nunea, s la terrible senfencia que cumple el dngel Lucifer.
El giro de los circulos infernales apresurado hasta lo infi-
nito, haria desaparecer lo pasado y lo venidero trocando
en supremsz quietud el movimiente. La aspiracién a la quie-
tud es la aspiracién a ser divino, porque la cifra de lo in-
mutable tiene el rostro de Dios..

“Alma mia... Pon en todas tus horas un enlace mis.
tico, v en la que llega vierte todo el contenido de la hora
anterior, tal como el vino afiejo del anfora pequefia se tra-
siega en oira més capaz v se Junta, con el de las nuevas
vendimiag... Que sean tus emociones como los circulos
abiertos por Ia piedra en el cristal del agua, y que en la
Gitima se contenga toda tu vida”. (VALLE INCLAN, Le ldim-
para maravitlose, pags. 46, 49 ¥ 50.)

HI. Los diversos aspectos del “yo” o del mi*. — Hemos

1 EI yo v el wmi son términos sinénimos; el “yo” se opone al yo.
yo ¥
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destacade la identidad del yo frente a la diversidad del mi,
a tal punto que 2! primero es el principio de unidad, de
gintesis v de apropiacién del segpunde gue se diferencia en
una multitud de vidas, cada una de las cuales tiene un
perfil distinto, un aspecto peculiar., Pero, todas esas vidas
mins son manifestaciones de un mismo 4o que debe repo-
ger ¥ ordenar esa diversidad en una unidad jerarguizada,
dende la vida inferior est® subordinada a la vida superior:
la vida del cuerpo a la del alma, la vida 1nd1v1dua1 a la
social, todas a la vida espiritual del 40,

Hablamos de una multitud de vidas, a base de unz
clagificacién puramente externa; en verdad, sélo existen
los diversos aspectos que presenta mi wvide, segiin conside-
remos unilateralmente, sus manifestaciones corporales,
animicag, sociales, moraies intelectuzies, ete. Fn esie sen-
tido se estudlan log distintos “yo” de cada individuo:

12 M{ vide co'.rpomi la cxperlencxa interna v exier-
na gue tengo de mi cuerpo. .

2° Mi vida animica: la totalidad de mi experiencia in-
tima; e! hombre interior gue hay en mi.

3% Mi wida social: se manifiesta en el papel que re-
presento en la sociedad a gque pertenezco, los diversos per-
sonajes, mis o menos anténticos o artificiales gue desem-
pefiamos en los distintos grupos donde actuamos: nacidm,
sociedad eivil, familia, eirculo profesional, ciub, reunio-
nes circunstanciales, efc. -

Por uliimo, las distintas manifestaciones de la vida
espiritual que se promueven hacia el Bien, la Verdad, la
Beileza v la Santidad:

4% Mi vida moral.

5¢ Mi vide intelectonl,

62 Mi vida ertistica.

70 Mi vida religiosa.

L. Unidad e identidad de la persenalidad. — Ya hemos
dicho que la vida consciente y perschnal se caracteriza por
la unidad gue mantiene en sus diversas manifestaciones,
en las multiples relaciones con sus semejantes y con las
cosas. Mas adelante, al tratar el problema de la personali-
dad, estudiaremos a contradiccion interna, la -dispersién
que se prodice en las distintas actividades de nuestra vida,
toda vez que se relaja la tensién vigilante de la conciencia,
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toda vez que el yo deja de informar y de personalizar cada
una de nuestras reaceiones y de nuestras acfitudes.

Por ahora, nos limitamos a destacar los dos caracte-
res fundamentales del yo o persona.

19 Lo unidod: nuestro yo es el sujetoc de todos nues-
tros actos v se contintia en el curso total de la vida; es la
forma que hace uma nuestra vida; toda la curva del tlem-
po se recoge en la unidad de su conciencia.

20 La identidad: me reconozco el mismo yo en cada
uno de los momentos sucesivos del tiempe, en cada una de
las innumerables situaciones de mi vida; la duracién es
un privilegio del yo, de la persona humana.

La suprema afirmacién del propio yo consiste en no re-
servarse nada, en el don de si mismo por amor a Dios y al
pro;umo “gl ‘precio eres td, vale tanto como ti. Date a ti
mismo y tendras la vida eterna” (San Agustin).

TEXTOS

Aristoieles

1 Cual es la cosa que reduce todas las demds a la unidad?
Los elementos se parecen, en efecto, a la materia: y el més impor-
tante serd el que una a todos los demas, cualguiera que éste sea;
ahora bien, es imposible que haya (en nosotros) algo superior
al alma y que la mande; ¥ esto es mucho méis imposible respec-
to de la inteligencia. Es preciso admitir que la inteligencia es la
primera en género y la soberana por naturaleza. . .

En cada una de las partes se encuentran todas las partes
del alma, idénticas entre si en cuante a la especie, asi como lo
gson con el alma entera; idénticas entre si como si no fueran
separables; idénticas al alma toda, como si ella fuese divisible...

"EIl alma es aquello mediante lo cual vivimos, sentimos y pen-
samos; debe, por lo tanto, ser razon y forma, y no materia o
substrato. (Tratado del alma, Lib. I v I1)

Sante Tomas

San Agustin dice (De Trin, 1. 9, ¢. 4) que “la mente, el
conocimiento ¥ el .amor estdn sustancialmente en el alma, o en
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otros términos, esencialmente”; y (1. 10, e. 11) que “la memoria,
la inteligencia v la voluntad, son una sola vida, una mente sola y
una fanica esencia”. ..

Al argumento primero, diremos que Ban Agustin habla del
alma segln que se conoce y se ama: asi que el conocimiento y el
amor, en cuanto se refieren 2 ella misma como conocida y amada,
existen sustancial o esencialmente en el alma puesto que la sus-

tancia o esencia misma del alma es la conocida y amada, En

este mismo sentido se debe entender lo que dice en otra parte,
gue son una sola vida, un solo espiritu y una sola esencia. (Suma
Teolégics, Cuestién 77, art, 1.)

Indispensablements hay orden entre las potencias del alma,
siendo ésta Gnica y ellas maltiples sin confusién. (Cuest. 77, art. 3.)

Hégel

Fl sentimiento que tiene el espiritu (el yo) de su viviente
unided, protesta contras la divisién de] mismo en facultades di-
versas, concebidas independientemente Ia uns respecto de la otra,
en fuerzas o, lo que es lo mismo, en actividades concebidas de
igual meodo. Pero todavia mas, los contrastes que se ofrecen a la
reflexion de la libertad y del determinismo del espiritu, de la
libre eficacia del alma en su distincién del cuerpo externo a ella;
y al mismo tiempo, la intima conexién de ambos, hace sentir aqui
la necesidad de una comprensién filoséfica. (leosofw, del espi-
ritu, Introduceién.)

141




CAPITULO XX

LA IMAGINACIGN

Cuanio mds culto es un hombre, tanis menocs wvive
en lo exierior ¢ inmediate. Pocag cosds gon eniera-
mente nusvas pare €1 y, en general, lo que hay de
essncial en lns coses nuevas, ie es ya sconocido. Mds
wiin, el hombre cullo emplea habilualmente sus imi-
genes y scperiments, rare vez, lo necegidod do wer
lo gue ocurre em el emierior. Lo wmultitud, por el
eontrario, corre siempre con la boca abievia, ollf
donde hoy wigo gue miray, — Hifigar, Filosofia del
espiritu, pdg. 455.

Lo poesia es lo obra de ung cievie faculiad poé-
ticw gue tiene reluciones mds directas con ln imagi-
nacién y lo sensibilidad que con lo razds rozonon-
ie. Hsto no gquiere decir gue la rowdn, ¢l gusie ¥
sobre tode el espirituy de medide, ne lengon un pa-
pel importante en lo creacion, perc inlervienen en
segunde linea, en una funeién de apoye y de con-
trol., La poesia es el efecto de una cierte necesidud
de hocer, de vealizer con Ius palehras, lo idex gque
se ha tenido de clgunc cosa. Es mecesario, pues, que
lo imoginacién haya temids wune idew viva y fuerle,
aungue forzosamenie imperfecia y confusa, del ob-
jeto gque se propone vealizar. K3 wnecesaric ademds
gue nuesirg semsibilidad haye sido colocade respec-
io de ese objefe en un estado de deseo, que nussire
aetividad haye sido provecada por mil tacles espar-
cidos y puesia en trance, por sl deetr, de respon-
der o la dmprésion por la expresidn. Le obra de
arte ez el resultads de lo colaboracidn de Ip dmu-
ginacién con el deseo, — P. CLaUDEL, Sobre la ing-
piracién poética.

Concepto, — La imaginacién reproductora. —— La imaginacién gene-
ralizadora. = Lia imaginacién productlva o creadors, — Lag
diversas formas de imaginacién creadora. — Distintes. cepecies
de imdgenes. — Textos.

I. Concepto. — La funcién gue corresponde al movi-
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miento en el munde Iisico, la desempefia el signo en el
mundo humane. El hombre inferior se exterioriza, es decir,
conoce v obra, por medio de signos. Los fendmenos fisicos
tal como los estudian las ciencias de la naturaleza, ago-
tan su contenido en su apariencia exterior, en lo que tie-
nen de ohservable, de experimentable ¥ de medible: los
fenémenos psiguicos, en cambio, presentan ofrg cosa en
su apariencia externa; los sonidos, los colores, 1a luz y la
sombra, las lineas y los movimientos, ete., scn elementos
expresivos de la actividad espiritual, de la vida de la in-
teligencia v de la voluntad. Tl signo es una cosa gue revela
o hace conocer otra distintz v de rango superior.

_El hombre es una sustancia compuesta; oz alma por
su mejor ser; vive y se manifiesta en un cuerpo. Todo co-
nocimiento comienza en la sensacién, v necegita de ella
para expresarse. Si gueremos comuniear algo interior —asi
sea la idea mds pura, mis universal-— tenemos gue em-
plear la sensacién, usamos la palabra, articulamos soni-
dos o movimientos. S6lo Dios, espiritu puro, no necesita
de signos para conocer, porque su propia eséncia y la de
todas las cosas, éstdn inmediatamente presentes en su con-
ciencia. :

Los animales tienen un lenguaje instiniive, un reper
torio especifico de signos corporales gue traduce esponté-
neamenie sus sengaciones y apetitos; no son Lbres en su
expresidn porgue no llegan a poseer idealmente las impre-
siones recibidas; permanecen sometidos a la exterioridad
de la sensacién. No pueden evocar los lugares v las cosas
en su ausencia e independientemente del apetito que los
mueve hacia ellos. No pueden representar los cbjetos en
imdgenes, desprendidas de la materia que los sustenta en
i realidad exterior. En otros términos, los animales irra-
cionales no asumen conciencia de los signos que emplean y
noe pueden disponer de las irapresiones que los afectan
cuando falta el sello exterior.

Hemos visto en los capitules anteriores que en la con-
ciencia sensible estamos entregndos al mundo exterior, li-
mitados por su materialidad, incluso la del propio cuer-
po. El cardcter distintivo de la inteligencia es la reflexidn
sobre si misma; esto significa gue puede apropiarse del
contenido sensible y disponer de la impresién en ausencia
del sello exterior que la imprime en el alma. La apropia-
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cién ideal de lo que sentimos y- percibimos, nos sitéis en el
plano de la {magingcidn o representacion.

Dice Aristételes que Ias imdgenes son “especies de sen-
saciones, pero sensaciones sin materia”, es decir, no estén
en las cosas exteriores y separadas como en la percepcién;
es la forma impresa en nosotros lo que €v0Camos o0 repro-
ducimos: la imagen, por ejemple, del piano que esti en la
sala o la imagen de un rostro gue vimos ayer mientras nos
dirigiamos 2l colegio. Se trata, pues, de contenidos inte-
ricres pero gue conservan todos los caracteres de la exte-
rioridad, fanto gue evocamos ¥ reconocemos las cosas per-
cibidas, en un espacio y en un tiempo representados.

La imagen o representacién es algo propic de la inte-
ligencia pero lleva el sello de su origen externc, la marcs
de la extensién y del movimiento.

La imaginacién es una actividad de la inteligencia
iiberada de lo sensible inmediate v ocupa un lugar inter-
medio entre la inteligencia gue concibe y la inteligencia
que percibe. Todo lo que podemos pensar estid en las cosas
mismas que sentimos y percibimos; de tal modo gue si no
sintiéramos ni percibiéramoes, no podriameos saber ni com-
prendeir nada, asi come no podriamos imaginar. Anticipe-
mos que los pensamientos no son imagenes, pero sin las
imagenes no existirian.

La imaginacién actlia en tres grados principales gque
traducen la autonomia progresiva de la inteligencia y su
elevacién hasta el dominio total de la imagen, en el signo
puramente significative: el lenguaje del pensamiento pu-
ro, de la mas alta ciencia que expresa el sentido profundo
de la vida y de los seres; también el lenguaje ordinario de
ios pueblos cultos en la medida que esti penetrade por la
razén. En en capitulo xvI, estudiaremos especialmente las
relaciones entre el pensamiento y el lenguaje.

Los grados de la imaginacién son:

19) La imaginacién reproductora.

29) La imaginacién generalizadora.

39) La imaginacién creadora o productiva.

II. La imaginacién repreductora. — El primerc de los
grados de ia actividad representativa de la inteligencia es
la reproduccién de las imiagenss.

Lzs imégenes son contenidos interioves; nos perlene-
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cen en propiedad; pero la imagen de una cosa estd ante
nuestra conciencia, como algo exterior, es decir, en la
misma forma en gue se¢ presenta el objeto perclbldo,

La imaginacién reproductora se cqnfupde con la me-

moria en cuanto evoca nuesira experieéncia pvagada y la
reconoce como tal. Interviene, ademés, en nuestra percep-
cién del munde exterior, completando aguéllo que nos afe:c-
ta actualmente de las cosas, con toda la experiencia ad~
quirida. .
' Estas funciones fijes no agotan, por cie{-to, la vida
de la imaginacién. La imagen-recuerdo y a’quella_ que ac-
tuzlizamos en el acto de percibir, acusan una cierta de-
pendencia del lugar vy del momentoe exte_r}ores; S¢ apoyan,
por ejemplo, en la cosa que hemos percibido antes o en la
gue percibimos actualmente. .

La inteligencia se eleva a la vida pr’opia de }a‘ ima-
ginaci6n, liberando las imagenss de su vmculp_ originario
con lo exterior e inmediato; las separa de st existencia par-
ticular en el tiempo y en el espacio y dispone .razonah‘le-
mente o arbitrariamente de ellas. Se comprend'e que _la in-
teligencia vueita sobre su propio contenido pueda l’lberar
a las imagenes cautivas, puesto que elias no son mas que
representaciones, “conias” inmatemales dg las cosas mate-
riales que nos afectan; la imagen es sIgno m_ental que
sustituye al objeto exlerior en su ausencia y io re_produce
ideal o intencicnalmente, ante la conciencia. Np tiene co-
mo los signos instrumentales, una dependencia material
respecto de aquello que representan. 1.a hueila de un pie
en la tierra, por ejemplo, sefiala qu al_gu1en ha pagado por
alli; es evidente la dependencia materla_} de este signo res-
pecto de la cosa que manifiesta. La imagen, en cambio,
tiene una existencia puramente.idEal en ¢l aln}a que la_ re-
produce; por esto  nodemos divagar en la imaginacion,
descomponiendo y componiendo ¢l mundo en €l sentido de
nuestro deseo o de nuestra esperanza; pode_m'es des_,andar
el camino recorrido y rehacerlo en otros 1t11'1-eraralos, al
modo de los utopistas que reconstruyen la histpr_la que
pudo ser. Podemos desplazar una imagen cgaqulera, por
ejemple, nuestra propia imagen, al lugar méas distante en

el tiempo v en el espacio, .
Las imégenes dislocadas de su vinculo exterior, se
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incorporan al tiempo del alma y quedan sometidas a ey
ritmo que es el de la propia vida.

La inteligencia interviene activamente en el munde
de las imdgenes, estableciendo relaciones entre ellas que,
‘en parte, hemos estudiado al referirnos a las leyes de gso-
ciacidn 1, : :

Al plano de la imaginacién reproductora, sélo co-
rresponden agquellas relaciones mds exteriores y pasivas
que s¢ dan entre las imigenes; son méas bien relaciones da-
das que estdn em funcién directa de nuestra experiencia
efectiva de las cosas del mundo exterior; asi, por ejempic,
cuando evoco en la memoria, la imagen de un individug
determinado, se presentan inmediatamente v de una ma-
nera externs las Imdgenes de otras personas que estaban
junto con €, en tal o cual circunstancia pasada. Aparte
del funcionamiento de la ascciacién por contigiidad en e}
espacic v en el tiempo, intervienen en la reproduccién, aso-
claciones de semejonza y de contraste gue completan nnes-
tra imagen-recuerdo,

Respetando una antigna denominacién, hemos man-
tenido el titulo de leyes para estas relaciones gque tienen
un caricter puramente externo y dccidentel. Una verdade-
ra ley consiste en un orden, en una regularidad, en una
relacion estable y determinada; las asociaciones externas
posibles respecto de una sola ¥ misma cosa ‘son, en cam-
bio, innumerables y lo arbitrario prevalece en su posicién.

Suele ocurrir en las conversaciones de sociedad gque
los interlocutores pasen de un tema a otro, de una repre-
sentacién a otra, de una manera exterior y arbitraria: ne
existiende un fin determinado que ponga orden y unidad
en la conversacidn, ésta sigue un curso forzade, inconexo
v accidental, apoyindose en las analogias mis superficia-

les y precarias entre las imigenes que provocan el répido

agotamiento de cada tema iniciade y la intima certidum-
bre en cada uno de no tener va nada que decir: la diversa
disposicién de animo en las personas, introduce otras re-
laciones de carécter particular y contingente, en los {e-
mas, en las imigenes evocadas.

IIl. La imaginacién generalizadors. — En este segun-

1 Véase pég. 126 y siguientes
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do momento de la vida de la imaginacién, se hace eviden-
te el dominio gue ejerce la inteligencia sobre el conjunto
de las imégenes; su actividad relacionadora adguiere una
preeminencia decisiva.

Las imAgenes por ser interiores y rpeiterar la forma
sin materia de las cosas exteriores, son mas generales que
ellag, aungue tienen un contenido sensible ¥ conservan el

caracter de exterioridad, propio del original gue repre-’

sentan.

La inteligencia subsume las imfgenes particulares en
otras mas generales, a base de log elementos comunes gus
ellas presentan, es decir, establece relaciones -entre los con.
tenidos semejantes. El elemento conmuin que la inteligen-
cia abstrae o separa para elevarle a férminc de referencia,
a relacién general entre las miltiples imagenes que lo po-
seen, puede scr una determinacién cualitativa como, por
ejemplo, el color blanco del papel, de la rosa, del marmol,
de la tela, ete.; 0 el género color, comin al blanco, al ama-
rillo, al azul, al rojo, al verde, al viclets, ete. Estas re-
presentaciones generales realizan la gran economia del
pensamiente; mos permiten referir innumerables objetos
particulares por medio de las iméigenes genéricas que la
inteligencia obtiene por reduccidn a los comunes denomi-
nadores. .

Esta funcién generalizadora que opera en el plano
de lz imaginacién, és un acto propio de la inteligencia. Se
ha incurrido con frecuencia, en el error de creer que las
representaciones generales {(hombre, mamifero, vertebra-
do, pluricelular, animal, ser viviente, etc.) son engendra-
das sin intervencién de la actividad espiritual v resulta-
rian del encuentro, mas o menos aceidental, de muchas
imé&genes semejantes, en un proceso similar a una yux-
taposicién de imAgenes fotogrificas de distintos hombres
que fuera borrando los rasgos particulares de cada uno,
hasta finalizar en un vago perfil que corresponderia a la
imagen genérica de hombre,

La percepcidn externa de las cosas, el lenguaje ordi-
nario, las ciencias empiricas {fundadas en la observa¢ién
v en la experiencia externas), emplean primordialmente
las representaciones genéricas o pseudeconceptos como
también se las denomina. :

Las enumeraciones de cosas, las clagificaciones de los
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animales gue tienen en cuenta si estan constituidos por
uns o por muchas células, la divisién de los insectog por
¢l niimero de patas que poscen, la distribucién de las plan-
tas segin la forma de las hojas, de los tallos o de las raf-
ces; todas estas clasificaciones que descansan en la consi-
deracién de tal o cual rasgo comtn en los diversos indi-
viduos, mo constituyen un conocimiente intimo, esencia] y
profunde de las cosas; tienen, en cambio, un innegable
valor practicn; son conocimientos externos pero sumamen-
te ttiles para la ordenacién y cémoda disposicién de los
objetos. En todos los aspectos de la convivencia v del co-
mercio ordinario con el mundo exterior, lag representacio-
neg generales desempefian un papel analogo al de las ea-
jas de insectos o de hojas gue hemos coleccionado en nues-
tra vida escolar; cuando hallamos, por ejemplo, un nuevo
ejemplar, observamos ciertos rasgos comunes qie han ser-
vido de base para la clasificacién v lo colocamos en el ca-
sillero correspondiente; en otros términos, lo EnUmMeramoes
¥ lo catalogamos, incorporandolo a nuestros esquemas prac-
ticos ¥ econfmicos. ‘

Es notorio que una inteligencia ejercitada principal-
mente en estas enumeraciones y clasificaciones, estsd ame-
nazada de incurable torpeza, en cuanto a su dispogicién
para el pensamiento més elevado, para el pensamiento pro-
funde y esencial de la realidad. No se trata;, por cierto,
de descuidar este uso externo de la inteligencia; por el
contrario,” es necesaria Ia adquigicién de habitos de eco-
nomia mental, de manejo practico de las cosas ¥ de los
seres por medio de referencias comunes, de imigenes ge-
néricas; pero debe evitarse cuidadosamente que tales ha-
bitos absorban integramente la vida de la inteligencia v
llegen a ser confundidos con el pensamiento misme, re-
duciendo toda su posibilidad intelectual a la indigencia de
una operacion externa e inferior.

IV. La imaginacién productiva o creadora. — La vida
de la imaginacién culmina en la actividad creadora de la
invencién y del arte. Estas dos manifestaciones espiri-
tuales, en todas las formas que pueden ofrecer, testimo-
nian el sometimiento de las imégenes a la regulacién Y a
la direccion de la inteligencia. Una idea, un contenido uni-
versal, una finalidad racional, actda como principio re-
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gulador que ordena las imégenes en una forma definida.

_Tanto la actividad de invencién como la actividad ar-
tistica, implican un heocer, una accibn productora que fi-
naliza en una obra, es decir, en una produccién externa v
material en la cusal el artifice o el técnico han fncorporade
una formas, Ja expresion de una idea. Hay, sin embargo,
una diferencia profunda entre el hacer del artista y el
del técnico: en el primer caso, el producto de la imagina-
cién es una verdadera idea, la individuaslidad profunda y
definida de un ger, la intima y secrelas aspiracién que
perfila interiormente a una criatura, que el artista hs
sorprendide en wna intuicién profunda v se esfuerza
por expresar en la materia sensible (el fin del arte es
representar el ser immutable y universal de las cosas,
bajo forma de existencia sensible, de imagen): en el ca-
so del inventor, se trata de una idea externa, de una fi-
nalidad “instrumental, de un efecto préctico que debe ser
chienido por medio de una articulacién, de un ajuste de
piezas en conformidad con un plan imaginade.

La actividad artistica finaliza en contemplacién, en
éxtasis; el espiritu queda inmévil y “por encima de todo
desec y de toda repulsién’; es un deslumbramients con-
tenido y un encantamiento prolongado, lo que provoca en
nosotrog la presencia de la belleza, La integridad de la
forma, la armonia de sus elementos y la luz inteligible que
resplandece en lo sensible mismo a través del ritmo que
recoge la multitud de las imégenes visibles, sonoras o plas-
ticas en la unidad interior de la forma, suspenden todo
movimiento o pasién del alma, aquietan la imaginacién col-
méndela en una vision deleitosa.

La actividad inventiva finaliza en accitm til, en el
uso del instrumento destinado a producir tales o cuales
efecios; es un hacer que no culmina en contemplacidn go-
zosa de la forma creada, sino en otro hacer, es decir, en el
use y aprovechamiento del instrumento inventado, en la
técnica.

V. Las diversas formas de imaginacién creadora. — La
actividad por excelencia de la imaginacién artistica es la
creacién de simbolos. El simbolo es la imagen transfigu-
rada por la inteligencia y convertida en elemento expre-
givo .de su visién interior de lag cosas; la materia sensible
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que la inteligencia elige se corresponde en su valor pro-
pic, en su significado inmediato, con la idea, con el con-
tenido puramente espiritual gue ella expresa; asi, por
ejemplo, la inteligencia tienme su simbolo cterno en la luz;
la voluntad de imperar fiene su representacién adecuada,
su simbolo propie, en el aguila de alas audaces.

La imaginacién poética acusa una mayor libertad res-
reeto de las imAgenes, emplea su materia sensible de un
modo més libre que las artes plasticas. Pero la liberfad de
ia inteligencia es todavia imperfecta en lag bellas artes;
debe tener en cuenta el ecaricter propic y externo de las
imigenes; no puede disponer con un dominio absoluto, de
las imagenes gue emplea para su expresion; tlene que so-
meterse, en cierto modo, a sus exigencias propias y al li-
mite de su exterioridad y de su particularidad.

a) Hiemplo de imaginecion pictérice e interprelociin
de su sentido. — “‘Hay, en &l Trotade de Pintura de Leo-
nardo de Vinci. una pagina que M. Bavaisson amaba ci-
tar. Es aquella donde se dice que el ser viviente se carac-
teriza por la linea ondulante o serpentina, que cada ser
tiene su manera propia de ondular, ¥ que e} ohjeto del
arte es mostrar esta ondulacién individual: “E!l sécreto
del arte de dibujar es descubrir eh cada chjeto la mnanera
particolar en que se dirige a través de foda su extensidn,
tal como una onds central gue se despliega en ondas su-
perficiales, una cierta linea flexuosa que es como su eje
generador’. Esta linea puede no ser ninguna de las lineas
vigibles de la figura. No estd méas aqui que alla, pero da
Ia clave de todo. Ella es menos percibida por el ojo que
pensada por el espiritu. Le pinture, decia Leonardo de

. Vinci, s cosa mental. ¥ &l agregaba que el alma hace al

cuerpo a su imagen. La obra enfera de Leonardo podria

" gervir de comentaric a esta conclusién. Detengamonos de-

lante del retrato de Monna Lisa o delants del de Luerecia
Crivelli: ;no nos parece que las lineas visibles de la figu-
ra remontan hacia un centro virtual, situado detris de la
tela, dende se descubriria de golpe, recogida en una sola

+ palabra, -el secreto que no terminariamos jaméis de leer

frase por frase en la enigmitica fisonomia? Es alli que
¢l pintor se ha situado. Es desarrollando una visién men-
tal simple, concentrada en ese punto, que ha encontrade
rasgo por rasgo, el modelo que tenia delante de los ojos,
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reproduciendo a su manera el esfuerzo creador de la na-
turaleza. .

“El arte del pintor no consiste, pues, para Leonardo
de Vinei, en tomar por le menudo cada uno de los Tasgos
del modelo para trasladarlos scbre la tela y reprodueir,
porcién por porcitn, la materialidad, No consiste tampoco
en figurar yo no sé qué tipo impersonal v abstracto, don-
de el modelo que se ve y se toca vendria a disolverse en una
vags idealidad. El arte verdadero tiende z traducir la in-
dividualidad del modelo, ¥ por esc va a buscar detris de
las lineas que se ven el movimiente que el ojo no ve, de-
tras del movimiento mismo algo mas secreto todavia, la
intencién original, la aspiracién fundamental de la per-
sona, pensamiento simple que equivale a la rigueza inde-
finida de las formas y de los colores”. (BERGSON, La vida
y lo obra de Rawvaisson).

b) Ejemplo de imaginacion poética. — Vamos a re-
producir algunos fragmentos del poema Narciso de P.
Valery; nos permitirAn apreciar toda la excelencia de la
imaginacién creadora, confirmar la antigua verdad de
Aristételes de que el arle es ung imitacidn de la naturale-
za: imitacién del acto del Creador que mogdela interior-
mente los seres, imprime una forma definida al barre de
que estan hechas sus criaturas, recoge la materia disper-
fa en una individualidad interior v plena.

Valery ha retomado un tema eternc y ha partide de
un simbolo antiguo: Narciso. Es la realidad divinz de la
inteligencia, el misterio profundo del comnocimiento, que
constituye el tema de su ecante.

Un gran poeta no necesita motivos nuevos; sabe que
la disposicién favorable de las Musas no exige el paisaje
virgen, ni ¢l rostro desconocide. Insiste en las cosas in-
mutables, en log lugares que reaparecen todas las maiia-
nas, en la fisonomia perdurable de las criaturas. La rea-
lidad inagotable en sus innumerables formas de perma-
nencia, es el tema de sus creaciones. Se comprende gque
asi sea. ( Como podria expresar aquéllo que sélo es una im-
presién fugaz, un puro accidente? ;Qué forma luminosa
en su justa propereifn y en su definido ser, puede ofrecer
aguello gue no perdura de algitn modo? Mostrar en lo sen-
sible mismo, el resplandor de 'a forma inmutable; expre-
sar por medic de imdgenes sensibles, aguello que tras-
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ciende foda materialidad, la realidad preciosa de la inte-
ligencia que no puede verse, ni oirse, ni palparse; sugerir,
por el concierto de las imagenes la inmaterisalidad misma,
la pureza y la inmovilidad del pensamiento:

iBrilia, oh términe puro de mi busca vehementef
Tgual como de un ciervo la huide hacia I fuente
no cesa stn que él caiga rendido entre las frondas,
mi sed viene o abatirme ol borde de las ondas,
pero, para aplacar este pesién curiosa,

no infentaré turbar la fluencia misteriosa:

ioh Ninfas, si me amdis, dormid perennemente!
Toduas temblils si un hdlito discurre en el ambiente:
haste en su tenwided, a las sombras hurtada,

si una hojuele discurre, sobre el agua, azorada,
basta pare quebrar todo un mundo dormido. ..
{Vuestro veposo importe o mi encanto escondido,
pues haste de una pluma teme el leve revuelo!
IConservadme por siempre en el rostre ese anhelo
que ung ausencia diving ha podido aportarmel
iPaz do las minfas, ciclo, no deidis de mirarmel
iSofiedme, si, sofiadme. .. Sin vosotras, ok fuentes,
me belleza, mi pena, no estarian presentes!

Yo buscaria en vano lo gue en mi es mds preciado,
su confusa ternure mi carne habria asombrado,:
¥ mis tristes miradas, ejenas o mi cncanto,

a olros, no & mi mismo, les darion su Hanto. ..

[Qué pérdida en si mismo este sitio procura!

El alma, hasta la muerte, se incling ante lo, hondura
pidiendo un dios al agua, al agua que merece

el liso deslizarse de un cisne que se mece. ..

i1En esta onda nunca bebieron los rebafios!

Otros, aqui perdidos, calmarion sus dadios,

y encentrarian tumbe enire la clara umbria. . .

Cudnto deploroe el brillo purisimo y fatal,

Oh fuente por mi cuerpo ton muellemente orieda,

donde sorben mis ojos en um azul mortal

los mismos ojos wegros de su alma deslumbrada.

Hondura, hondure, hondura, suefios que aqui me veis,
como en otrg existencia,
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decid, ne soy aguel que wvosolros c:reéis,
éno aflordis wuestra esencia?
Cesad, turbios espiritus, ese tml.)cmo 4nsi680
que urde el almo desp@ertg,;
ne busquéis en vosoiros, ni en el cielo suniuoso
lo maravilly clerio: o
encontrad en lo fuente un cuerpo dehczgso,..
Tomando en vuestros ojos esa prese fualvzosa,
del monstrie que se ama hacéos un couiivo;
por entre las pestaiias, red mudable y sedosa,
su graciose destello os forna pqnsatwo;.
mas 1no penséis cambiarlo del sitio donde impera
ese cristal es su moansidn mejor;
y los mismos esfu.erzfjs del amor .
no podrian sacarle del agua sin que muera. .. *

¢} Los cuentos de hados. — Una bella expresgl?ndde
l2. imaginacién creadora, la constituye los_cuentos de hadas.

En el cuento de hadas séle la bruja y el 0gro son
feos, Jde unna fealdad sin ate-m;ante:s, porque son pérfidos
y malos. La maldad esti asi imaginada en_este esquems
de un simplismo ingenuo pero de un.sentldo profundo,
por seres que inspiran inmediato re‘pudlq y que llevanbgn
el rostro, los signos vigibles de su'co.ndmlon. En cambio,
el hada, la princesa cautiva, el principe encantador, son
bellos; de una perfeccién suprema de belleza, porgue son
buenos. Jamés esa belleza es simplemente la de lqs rasgos
fisondmicos, sino gue esos raslgos traducen la belleza in-

irior de alta cualidades morales.

teuoge ahi la leccién que encim:ra siempre el cuenio d‘e
hadas, leccién alentadora y optlmlsfca' al margen ﬂie lo epi-
sodico del relato, siempre secundario y gue s6lo sirve para
destacar el drama del encuentro de crlatu_ras buenas y
malas v el triunfo final de los buenos, mediante la ayuda
de un elemento mégico. . B e

Interesa mostrar cémo la imaginacion- creadorg _que
1.0cas veces se muestra tan rica en recursos magmflcos,
se mueve dentro de log cuadros de una ldgica estricta. Ya
Chesterton * sefialé edémo el manzano de_ los .cueptos dg
hadas da manzanas de oro. El elemento imaginativo —el

2 Utilizamos una traduceién magistral de Angel J. Battistessa.
8 En su libre QOriodoxia. .
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hecho de gue las manzanas sean de oro— mo quita que
el manzanc dé manzanas, y no peras o cualquier otra fru.
ta., Porque Ia imaginacién que es inteligencia, acata los
principios légicos que rigen el pensamiento para erear sus
mundos. Lo admirable eg, precisamente, gue crea elemen.
tos maravillosos que no estdn en pugna con la realidad,
5ino que son esa misma realidad trangfigurada simbé-
licamente.

Existen los hongos, el cuento de hadas los toma en
su medio natural, el hosque, la htimeda tierra sombreada
»or los altos 4rboles y los convierte en refugio del enano,
incorporandoles asi un nuevo elemento poético que no
desdice la realidad sustancial .del hongo ni tiene porqué
rechazarla o desconocerla.

Este es el secreto de la pervivencia de los cuentos de
hadas que no sélo seducen a log nifios ¥ gue serdn eternos.

Una vez creado en los cuentos de hadas, un ser bien
definido ya no es posible ecambiarlo: ;cémo convertir en
traidor y desleal al principe que ama a la princesa y gue ya
matd al dragbn para llegar a la torre almenada donde ella
esta cautiva? Si aguien lo intentara no seria creido; nos
mostrariamos mas incrédulos ante su falseamiento de las
realidades profundas que si quisiera hacernos creer gue . el
rosal de nuestro jardin da gerenios o margaritas. Porque
los personajes de los cuentos de hadas tienen una vida
propia scbre la gue no podemos legislar, ni intervenir en
ella a nuestro arbitrio.

El nifio cree en la existencia real de hadas, duendes,
brujas y ogros; el adulto sabe que tienen un valor sim-
bélico come las vigiones de Don Quijote “en Iz profunda
cueva de Montesinos”, -

d) El Mito. — Es evidente Ia importancia decisiva
que tienen los simbelos en la vida social. Toda comunidad
de hombres —tribu, pueblo o nacién— tiene sus ritos, sus
formulas, sus ceremonias, sus signos distintivos de la an-
toridad, de la condicién y de la funcién sdcial de sus miem-
bros. Los simbolos indispensables en cada una de las ma-
nifestaciones de la vida colectiva, le confieren un signifi-
cado espiritual, un contenido interior, una dignidad hu-
mana. La conciencia de sn unidad, de su destino comiin,
se hace visible, ademas, en los simbolog que representan
la realidad y la verdad de la existencia de un pueblo,
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La diversidad de funciones sociales, las desigualda-
des que importa foda estructuracién de la vida colectiva,
todas las actividades espivituales que interesan vitalmen-
te a la comunidad —la religién, el arte, la ciencia, los tra-
bajos de la paz y la preparacién para la guerra, etc.— se
exteriorizan y se perpetian er los simbolos representa-
tivos del alma y del espiritu nacionales.

Sélo en la decadencia de un pueblo, en la degradacién
de su cultura, todo ese simbolismo social degenera en for-
mulismo vacic, en mere artificrio, en gesticulacién gin al-
ma, en la odiosa “letra sin espiritu”. .

El mito es, entre todas las creaciones sin_}bollc?,s de }a
imaginacion colectiva, la gue tiene umna sigmficamén_mas
profunda, una importancia méas vital, en las agrupaciones
humanas; es el testimonio consagrado y renovado en la
memeoria de las sucegivas generaciones, de la intima vo-
cacion de un pueblo, del destino aceptado o querido. .Las
creaciones mificas no faltan en ninguna sociedad hlSt(?-
rica o prehistérica; pero en ellas, se acusan todas las d'1~
ferenciag, todas las jerarquias existenciales, desde las més
inferiores a las mas elevadas. _

Los mitos cardinales se rofieren, en primer término,
a los origenes, al tiempo remote, sin cronologia, de las
fundaciones. El pueblo griego, por ejemplo, revela_ s con-
dicién egregia, su distincién insuperada, en sus mitos mas
representativos que celebran su antigiiedad dorada,_e‘l ori-
gen elevado de la ciudad que funda el hérqe,_ arquetipo ex-
traordinario, con frecuencia de estirpe divina. Esta me-
moria mitica de un origen superior, de una Edad de Oro
cuye protagonista es el héroe, traduce toda la_ ’nobleza del
alma griega, su aristocracia esencial, s vocacién de gran-
deza, su veoluntad de merecer tales origenes: las nuevas
generaciones que se reconocen v se confirman en esa tra-
dicion perenne, le deben fidelidad; tienen gue cumplir ha-
zaitas dignas de tales antepasados. N

“En suma, para los griegos son plenamente poe_:tlcas
s6lo Ias cosas que fueron primero, no por ser antlg{_las
sino por ser las mas antiguas, por contener en si los prin-
cipios v las causas” 4, o -

El profundo respeto por la dignidad humana, extien-

¢ ORTEGA Y GASSET, Meditaciones del Quijote, pag. 140,

de el reconocimiento piadoso de los griegos al genio que
ha realizado todas las conquistas, todas las creaciones que
evidencian la naiuraleza gsuperior del hombre,

Kl mito de Prometeo, por ciemplo, muestra ol profun-
do sentido de las conquistas dificiles que no se logran sin
hercismo, sin aventura arriesgada y magnifica,

Prometeo entrega el fuego al hombre; el fuego que
es simbole de poder y de purificacién. Para el griego, sélo
entonces comienza el destino humano sobre la tierra. No
es Unicamente porque la llama ardiente recoge y da in-
timidad al hogar creande la vida familiar, ni porque el
fuego funde el metal ¥ confiere un magico poder de crea-
cion y destruccién desconocidos, sino porque da al hom-
bre un absoluto sefiorio sobre las bestias,

Todas las culturas elevadas han insistido en sus crea-
ciones miticas, sobre esta superioridad del hombre, ague
llega a ser sefior de los elementos dentro v fuera de si.

Prometec recibe un castigo oug ya conocia con anti-
cipacién; por €s0 no es esclavo sino vencedor del sino, y
encadenado, es libre, o - o

Asi se expresa el triunfo definitivo del hombre que
va afirmando 5us conquistas eternas a través de las difi-
cultades y de.as contingencias mas negativas y que pre-
fiere la lucha y el sacrificio de su propia vida, si asf afir-
ma su fe, salva una idea, da vida con su muerte a la
verdad.

Estas reflexiones sobre la naturaleza del mito sefia-
lan su fuerza educadora, su alto valor formativo para la
juventud. Los mitos definen los ideales en que se pro-
mueve la vida de un pucble, las virtudes esenciales que
afirma en la existencia; su voluntad meral.

e) El ensueiio (réverie): ver el capitulo VIII, la par-
te dedicada al ensuefio o suefio de la vigilia.

VI. Distintas especies de imigenes. — Es notorio que
hay tantas especies de imAgenes como de sensaciones, pe-
ro tienen el predominio en nucstra vida, las visuales, las
auditivas y las  motrices.

Las imAgenes visuales ccupan el primer plano en el
mundo del pinter; las auditivas prevalecen en el musico;
lag motrices en la danza.
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En el poeta, se da una concurrencia armoniosa de lag
diversas especies de imsgenes.

Analicemos, por ejemplo, este comentario al versiculo
de los Evangelios: Se senteron con ldgrimas: Se hizo un
silencio hondo de presagios. La palabra de Judas fue un
almendro amargo. Miel y datil la mirada de! diseipulo
amado. Sicomoros y cedros, Pedro.

Ias imagenes alcanzan en el breve pasaje, su valor
expresivo de s‘mbole. Almendros, sicomoros y cedros son
arboles de la biblica Galilea. Pero el contenide interior
convierte estas imAgenes en simbolos: el almendro es
amargo como la traicidn del renegado; miel v datil en la
mirada de Juan, dulce de entrega v de férvida esperanza;
sicomoros y cedros, maderas nchles que el tiempe no gue-
branta en su integra pureza. _

El poeta ve en el arbol, en el pajaro, en la nube, no
so0le arbol, pajaro y nube, sine un signo del espiritu, una
Intima referencia, un mensaje cordial. Por esc transfisu-
ra las cosas cotidianas, lo que todos vemos: la llama, la
parva; 1o gque todos escuchamos: el rumor del agua, la
Nuvia; lo gue se mueve ¥ lo que estd en reposo; v con esas
mismas imagenes enriquecidas de sugerencias profundas,
nos brinda un mundo nuevo, lleno de color, de luz v de
resonancias maravillosas, en el gque descubrimos con asom-
bro, el mundo habitual que se ha cclmado de significa-
¢idn v ha descorrido sus secretos velos. :

TEXTOS

Hégel

La medida de la inteligencia se traduce en la manera de unir
las imdgenes. El hombre ingenioso y espiritnal se distingue por
este rasgo del hombre ordinario. Las imagenes que busca son
aquellas en que hay algo s6lido y profundo., EI espiritu retne re-
presentaciones gue aungue alejadas las unas de las otras, estin
en realidad ligadas por una conexién intima. El juego de pala-
bras pertenece también a esta esfera. La pasién mas profunda
puede expresarse en esta forma. Pues una gran inteligencia sabe
descubrir aun en las relaciones menos favorables, un lazo entre
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sus sentimientos y todo lo que encuentra. (Filosofia del espiritu,
agregado al 456.) ‘

Ya las imigenes tienen un sentido mas general gue las in-
tuiciones. Tienen, sin embargo, un contenido sensible, aungue
cnocreto, entre el cual y otro contenido semejante, 80y yo gue
establezco una relacién. Es dirigiendo mi atencién sobre esta re-
lacién, que llego a representaciones generales, a representaciones
propiamente dichas. Es el elemento comfin que relaciona a las
diversas imdgenes entre si. Este elemento comin puede ser un
lado particular del objeto que se encuentra elevado a la forma de
lo general, como, por ejemplo, en la rosa el color rojo; o bien,
¢l género como, por ejemplo, en Ia rosa la planta, pero en todos
los easos es una representacion engendrada por este acto de la
inteligencia que disuelve la conexién empirica de las determi-
naciones muiltiples del objeto. Las representacionss generales son
engendradas por ese acto propic de la inteligencia ¥ es un error
grosero creer gue se producen sin la accién del espiritn, por el
simple encuentro de muchas imégenes semejantes como, por ejem-
plo, si el color rojo de la rosa, viniendo a busear en mi cabeza ¢l
color rejo de otras imdgenes, introdojera en mi espiritu, mero
espectador, 1a representacién general del rojo. Sin duda el ca-
récter particular de la imagen és un elemento dado por la imagen
misma, perc la descomposicién de la individualidad concrets ¥
la forma general que resulta, son, como lo hemos destacado, la
cbhra de mi espiritu. (Ibidem, agregado al 457.)

Kl arte se ha elevado a Ia belleza v la conciencia del eapiritu
libre y, por lo tanto, a la conciencia de la subordinacién del ele-

- mento sensible v puramente natural a este espiritn. Bs la forma

interior que no hace més que manifestarse exteriormente (Ibi-
dem, nota al 563.)

Croce

Lo gque se intuye en una ohra artistica no es espacio, ni
tiempo, sino cardcter o fisonomia individual...

De este lado del limite inferior esti la semsacién, la materia
informe que el espiritu no puede aprehender en si misma como
simple materia que es, ¥ que posee solamente con la forma ¥ en
la forma, pero de la que se desprende precisamente el concepto
de limite. La materis en su abstraccién es mecanismo, pasividad;
lo que el espiritu humano soporta y no produce. Sin ella no son
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posibles ningin cohoeimiento ni actividad humanos; la mera
materia nos da la animalidad, lo que en el hombre hay de bruial
y de impulsivo, nc el dominio del espiritn en gue consiste la
humanidad. ..

Hay quien lanza la afirmacién de no tener em 8] mismo tan
“milagrosd” actividad (del espiritu); quien entre el sondor y el
pensamiento, la impresion de frio y la energia de la voluntad
no encuentra diferencia alguna erevendo gue se trata 1nica-
menie de diferencia cuantitativa...

La representacién como. elaboracién de la sensacidn es ex-
presién... Hay un modo seguro para distinguir la intuicién ver-
dadera, la verdadera representacién de lo que le es inferior;
aquel acto espiritual, del hecho mecénico, pasivo, natural. Toda
yerdadera intuicién o representacién es, al propio tiempo, expre-
sién. Lo gue no se objetiva en una expresién no es intuicién o
representacién, sino sensacién vy materialidad. ..

El espiritu no intuye, sino haciendo, formando, expresando

(Estética, 1).

Claudel

El objeto de la poesia no es, como se dice con frecuencia, los
anefies, las ilusiones o .las ideas. Bs esta santa realidad, dada
una vez por todas, en el centro de la cual estamos colocados. ..
hay una poésis perennis gue no inventa sistemas, sino gue retoma
eternamente aquello gue la Creaciom le proporciona, a la manera
de nuestra liturgia, de 1a cual no se cansa mas gue del especticulo
de las estaciones., El fin de la poesia no es, como dice Baudelaire,
arrojarse “al fondo de lo Infinito para encontrar lo nueve”, sinc
al fondo de lo definido para encontrar lo inagotable. Esta es la
poesia de Dante. ..

En fin, la poesia del siglo XIX ha encontrado su fexto prefe-
rido en las ideas de Infinito y de Ewvolucién. No hay otras que
puedan ser mAs odiosas al espiritu de un verdaderc poeta, La
idea de un infinito material... es deeir, de un Finito sin limites,
es un escdndalo para la razén y un desastre para la imaginacidén
que se ve contrariada en su resorte esencial, es decir, ese poder
de orden, de medida y de disposicién que Dios ha puesto en ella
a Imitacién de su Verbo creador. La idea de evolucién no es menos
abominable, pues tiende a dar a la creacién entera un caricter in-
definidamente provisorio y precario, sustituyendo lo definitivo
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por los resultados momentaneos, nos invita a preferic lo qde no
e3 a lo que es. Un verdadero poeta no tiene necesidad alguna de
estrellas mas grandes vy de rosas mas bellas. La gue estd allf 1o
basta y sabe gue su propia vida es demasiado corta para la lee-
cién qgue ella le da ¥ para la aprobacién de la eual s digna. Sabe
que las obras de Dios son muy buenas v no reclama otras. Szbe
por qué la naturaleza, con la insistencia de un nific que exige ser
comprendido, no cesa de repetir como una palabra a la que con-
cede una inmensa importancia, cada afio Ia misma rosa, el mismo
azul, ..

Asi el gran poeta, del cual Dante nor proporcicma el tipo
mismo, no 8 el que inventa, sine el gue, acercando las £08a8, Nos
permite comprenderlus (Introduccidn o un poeme sebre Danm-
te, il).

Maritain

Lo prgpio de la poesia es significar el mundo, significando v
para significar el alma creadora misma; pues la sustanecia del
hombre es oscuramente apreliendida —por un conocimiento gue
tendria su verbo en la obra—, al mismo tiempoe que por con-
naturalidad y emocién la realidad de las cosas es comotraspaséxda.
Toda obra de arte es una cohfesién, pero es descubriende los se-
cretos del ser (adivinados a fuerza de padecer las cosas de aqui
ahajo)} que ella confiesa el gsecreto del poeta (Signoe y Simbole, TI1).
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CAPITULO XII

LA SENSACION

Lo sensacidn es la primera ceriidumbre.., Tode
estd en la sensacién y, si se quiere, fode lp que
tiene ligar en la conciencia espiritual ¥ en o ra-
z6n, tiene su fuente y su orvigen en ella; fuente y
origen no significan otra cosa gque el primere y
mds inmediato modo en gue una cose aparece. No
busta, se dice, gque los principlos morales, {g reli-
gidn, ete., estén en Iln cabeza; deben estar, tam-
bién,"en el comzon, en la gensacion.., Pero no de-
biera ser mecesario recordar que la sensacion y el
COTUZON 1O pueden justificar la religion, ni lo moral,
i cosa espiritual algune; invocarles con ese fin, es
no decir neda o decir mal. — HEGEL, Filosofia del
espiritu, $99-400.

Conceple. La sensacién come date. — Clasificacién de las sensacio-
nes. — (,(uacterw generales de las sensaciones, — Relatividad
do In sengacion, - Textos.

Concepto. La sensacién comeo dato. — La vida pasi-
va del alma 'se manifiesta, ‘en primer término, como sen-
sacion. Sentir es padecer nuestra materialidad: ser movi-
do desde fuera, a causa del cuerpo que es. lo exterior de
nuestro propic ser- -por eso no podemos sentir cuando gue-
remos, ya que es imprescindible la existeneia actual de al-
20 exterior o de un desequilibrio orgéamico - que provogue
la sensacién en nogotros. En cambio, podemos pensar
cuando queremos  porgue el acto ‘de la inieligencia mnos
pertenece; es acto de nuestra libertad..

Vemos un color; oimos un sonido; experimentamog
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un doloy; estamos mareados: sentimos niuseas: todas las
sensaciones, como ya hemos visto, son estados del alma; se
criginan fuera de la conciencia, o sea, no dependen de su
acto v se dan inmedictamente a ella,

La sensacidén marea inexorablemente nuestro Himite;
nos revela coms almsas de un cuerpe que sufre la aceidén
dg las demés cosas y de sus propias necesidades; pero al
mismo tiempo, es testimonio de la realidad del alma, por-
que ella comienza a ser en un interior que estd pregente en
todos los puntog de e CUETDOo

La accidn meramente fisica de un cuerpe schre otro
tiene un caricter transitivo; es un movimiento gue pasa
de una cosa a la otra, es decir, de un exterior a otro ex-
terior; asi, por ejemplo, el pasaje del movimiento de una
bola de billar a ofra, en sy chogue con ella; el calor gud
el fuego comunica al meta] sometido 2 st accidén que, a
su vez, lo difunde a otra cosa. Las cosas fisicas carscen
de recintos interiores; lag acciones que llegan de todas las
demis partes de] Universo, pasan por ellas, sin detenerse.
La materia prevalece. POr €8¢ €% tan precaria la estabi-

-lidad de las formas fisicas o quimicas en la existencia:
los cuerpos inanimados se destruyen v ge construyen con
mayor ¢ menor facilidad; se alteran a cady momento: aun-
menian 6 disminuyen:; cambian constantemente de Lugar,

Los cuerpos vivientes o animados, por el contrario,
muestran el sometimiento duradere de st materia a la
fo_rma de ser; su modelacién plastica y su desarrollo defi-
nide, a lo largo del tiempo que media entre el nacimientn
¥ la muerte, revelan al ser, planta o animal, que defiende
v se sostiene en su forma, frente g la accién de las demas
cosas que lo redean. Ademé4s, se reproduce v mantisne la
identidad de su ser, en otro individuo.

El individuo viviente acusa un interior, la unidad de
un alma, més rica en el animal que en la planta, porgue
estd dotada de sensibilidad y de instinto, Lo externo est§
referido a lo interno,. sobre todo, en la vida animal; pero
esa referencia ostd absolutamente condicionada por lo ex-
terior: la excitacién, el momento, las circunstanciag, ete,
El animal pasa de una sensacién a otra; cada una de ellas
Hlena su alma con exclusividad y en el momente gue la pa-
dece, después es otra, luego otra, v asi sucesivamente; por
€s0 estd dominade por sus sensaciones, en dependencia es-
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tricta de los estimulos mudables del exterior y de lag ne-
cesidades de su organismo. Aqui lo interior es sélo una
vez; el animal siente simplemente; ne sabe gue - giente.
Saber que se siente, o sea, tener conciencia de lo que se pa-
dece, es llegar a ser en e! interior de umeo mismo; es co-
menzar a ser con autonomia, con conciencia: tal es el pri-
vilegio, 1a distincién esencial del hombre,

La intimidad asume verdadera “existencia en la eria-
tura capaz de penssar, de logrer un interior propio, ha-
ciendo suya la sensacién que experimenta: los dos térmi-
nos de Ia relacién son interiores: seniiy ¥ saber que se
siente, o ' e -
La razém homana transformsa a Ia sensacién: le con.
fiere un significads nuevo ¥ la integra en una funeiép su-
perior. Lo mismro gue el instinto, est§ ordenada 2 la inte-
ligencia y a la voluntad; es materia de la vida DOT £XCe-
lencia: el conocimiento.

En los animales, en cambio, 1a sensacién. es tambisén
un conoeimiento pero implicado en la aceibn, como fundido
con su comportamiento puramente vital, en funcidén inme-
diata de la ventaja o del perjuicio que la cosa sentida re-
presenta para su’conservacion, e :

Es evidente gue en nogolros, la sensacién excede sy
mera funcién bioldgiea, asuw do. un valor de eonoci-
miento diferenciade y desinteresado de la accién inmediata,
Hay una curiosidad de los sentidos y nos deleita, schre-
manera, demorarncs en la sensacién; prolongar, por ejem-
plo, el goce de ver, de oir, de gustar, ete.

~Este lujo intelectual de la sensacién es &l prestigio
nueve que le infunde la inteligencia, subordivando su fun-
cién ‘originaria; en otros términos, su sentido biolégieo,

"su finalidad préactica, no es suprimida, pero i, mediati-

zada por la concienzia, sometida a una regulacién inteli-
gente. Las reacciones litiles que siguen immediafamente a
las sensaciones en los animales, se convierten en respues-
tas més o menes reflexivas en sl hombre, -

El mero sentir se eleva 3 conciencia o intuicién sen-
sibles de las cualidades multiples y diversas, de los movi-
mientos y del lugar aqui y ahora, de las cosas exterioves
gue nos afectan; .por eso tenemos que distingnir en la

sensacidn: ,
1? Su contenido. inielectual - la parte esencial  que se
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integva, a su vez, con el acto de conciencia y lo cualidad
senstble que es su objeto propiv: luz, color, sonido, sabor,
olor, temperatura, etc.

29 Su contenide afectivo: la resonancia emocional gue
impregna a toda sensacién y gue puede ser placentera o
doloresa, agradable o desagradable,

3% Su contenido volitivo: la sensacién tiende a conti-
nuarse en una reaccién impulsiva e inmediata gue la con-
ciencia suspende y regula reflexivamente, hasta dominar-
la en el habito.

Importa destacar, sobre todo, el valor intelectual de
la sensacién, el aspecto de contemplacién® que logra por
la inteligencia y que constituye su distineién en el hombre.
No sélo experimentamos la afeecién provocada por una
excitacién fisiea o guimica, sobre nuestros drganocs senso-
riales, sino que tenemos conciencia de la cualidad que nos
afecta,

La sensacion supone dos antecedentes que -represen-
tan la condicién necesaria para su existenecia: la excitg-
cion v el sacudimiento nervioso, Se trata, pues, de una ac-
cién transitiva que puede consistir:

a) en el contacto.o presién de una cosa sobre la piel,
como en la exeitacion tactil o barica.

b) en una comunicacién de movimiento que se trans-
mite por el aire u otro medio vibratorio, como en la exci-
tacidn visunal, auditiva o térmica.

c)en la dilucion de los elementos de una cosa sobre
la superficie de la Iengua

d) en la emanacién de particulas imperceptibles gue
exhalan los cuerpos.

Esta accion material del exmtante sobre el Organo sen-
sorial, no es mas que el instrumento del acto de la sensa-
¢ibn, en el cual la cosa sensible ir’nprime su forma (su
cualidad) al alma que siente; impresion inmaterial, in-
tencional, cuyo vehiculo es el movimiente fisico.

“Para fodos los sentidos en general, se debe af1rmar
que el sentido es aquello que reeibe ln forma sensible sin
in moleria, como la cera recibe el sello del anillo sin el
bronce ni ¢l oro de gue estd hecho el anille, v conserva
este sello pero no en fanto que es de oro o de bronce, Que

1 Contemplar, intuir y ver son términos sinénimos.
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en igual forma, la sensibilidad es afectada, espemalmente
por cada objeto que tiene color. sabor o sonido, segiin que
es de tal o cual naturaleza v segtin la sola razdén’”. {ARI-
TOTELES, Trotado del Alma, Lib, II, Cap. XII.)

En el acto de la sensacién, coinciden el sujeto que sien-
te y el objeto sentido; se 1dent1f1can en el mismo acto,
aungue su ser es d1ferente No somos el mismo ser, nos-
otros que tenemos Ia potencm de sentir y el vino que ve-
mos ¥ gustamos; sin embargo en el acto de ver su color
¥y de gustar su sabor coinecidimos un instante con él, con
su color y con su sabor que son sus cualidades actuales.

¥ que son, también, nuestro acto en tanto lag sentimos.

Si cuando somos afectados por alguna cosa, somos
iguales, en cierto modo, a la cosa sentida, es que va éra-
mos iguales a ella en potencia. En cambio, cuando somos
actualmente iguales en intensidad de calor o de frio, de
dureza o de blandura, de aspereza o de suavidad a otra
cosa, no la sentimos. Sumergimos, por ejemplo, la mano
en el agua de una vasija que estd 2 una temperatura infe-
rior a la de nuestra piel, sentimos la frescura del agua:
51 dejamos sumergida la mano, llega un momento en gque
¥a no experimentamog esa sensacidn: es gue entonces so-
mos iguales al agua, eén su cualidad térmica del momento,
No somos semejantes a las cosas cuando las padecemos;
pero si, cuando las hemos padecido; llegamos a ser como
el objeto gue nos afecta.

Como dice Aristdteles, sb6lo sentimos las diferencias;
nuestra sensibilidad es una especie de términc medic entre
las cualidades contrarias de las cosas sensibles. El términd
medio es en relacién a cada extremo, a la vez, el uno y el
otro. El sentide de la vista es en potencia, lo blanco, lo
negro y todos los colores diferentes entre los extremos;
vor eso puede llegar a sentir todos los contrastes de colgp-
res, todag lag distinciones de matices.

Desde que la cosa sentida y el sujeto que la siente,'

son un solo acto en la sensacién, resulta necesariamente
que la visidn de un color ¥ el color que vemos, subsisten
0 se destruven juntos. No existirian ni el blaznco, ni el
rojo, ni el azul, ni el negro, ni color alguno, sin €l ojo
que los ve; pero esto no significa que esas cualidades sean
engendradas por el alma que las siente.

Desde Descartes, las corrientes dominantes de Ia psi-
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cologia moderna, incurren en el eraso error de afirmar
que los colores, los sabores, los sonidos, todas las cualida-
des sensibles propias. y especificas de cada sentido, son
productos puramente psiquicos, fantasmas creados por el
espiritu. S

Las cualidades estdn en las cosas que vemos, oimos,
gustamos, palpamos, ete.: ellas son recibidas en el alma
sensitiva, a través de la accién material de las cosas ex-
teriores sobre los drganos sensoriales; son vistas, oidas,
o gustadas, en cuante nos afectan dentro de cierta pro-
porcién, de cierto limite, La sensacién es una especie de
relacién y todo aumento o disminucién excesiva en el es-
timulo, la desiruye: una luz muy intenss ¢ muy tenue, un
sonido demasiado alte o demasiado bajo, no son sentidos
porgue no se concierfa la relacién, porque no son propor-
cionados a los Organcs sensoriales respectivos,

‘K1 sujeto gue siente, s6lo puede sentir en el modo en
gue 2s sensible. Puesto que el acto de sentir es una rela-
cién, los términos de la misma no pueden existir separa-
damente; en este sentido, es verdad que no hay color sin
la vista, ni sonido sin el ofdo, ni sabor sin el gusto; pero
no olvidemos que las cualidades sensibles de los cuerpos
que nos afectan, no cambian a log seres (sustancias) en
que residen; por el contrario, ellos las alteran constan:
temente. . .

En razén de todas estas consideraciones, podemos de-
finir -a esta primera certidumbre de la intimidad como
sigie: : ‘
La sensacidn es la relacidn actual, singular y momen-
tdnea, enive el alme y las cosas exteriores que obran ma-

terigimente sobre los drganos semsoriales de su cuerpo,

dentre de cierta medide .- L _

“La sensacién es una especie de relacién; todo exceso
_la destruye o la hace penosa.” (ARISTOTELES, Trafedo del
afma, Lib. III, Cap. IL) - ‘ - : .

II. Clasificacién de Ias sensaciones. — Las sensaciones
que experimentamos, pueden ser provocadas en mnosotros,
seglin hemos indicade antes, tanto por estimulos exterio-
res al propio cuerpe, comec por modificaciones en el equi-

2 El alma que tiene la’ polencia de recibir y de reflejar en elia
la forma de las cosas exteriores.
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librio organico del mismo. De ahi una primera clasifica-
ciém en: ' ' .
1° Sensaciones exiernas: la excitaciédn proviene de una
cosa exterior a nuestro cuerpo y obra scbre el érganc pe-
riférice de cada uno de los sentides; pertenecen a ests
clase, las siguientes sensaciones:- vismales, auditivas, téc-
tiles, béricag, térmicas, olfativas v gustativas. ‘

2° Sensaciones infernas: en rigor, el estimulo es ex
terior; se trata siempre ¥ necesariamente de un sambic
material (la maieria es. el exclusive sujeto del devenir),
en este caso de una alteracién funcional o anatémica en
las membranas, en las articulaciones, en los miisculos o en
las visceras. Interno, tiene aqui un valor puramente relativo.

Las sengacionss internas son: kinesiésicas, téctiles in-
ternag, de resistencia, de peso, de fuerza. de equilibrio, de
las actitudess corporales, de la orientacién v de dolor.

HEn el analisis de la sensacién, hemos distingunido su
contenide intelectual de su contenide afective. Es notorio
que la resonancia afectiva serd tanto mayor, cuando mas
interesado esté el cuerpo en su integridad y enisu equili-
brio funcional; de ahi gue las. sensaciones internas se ca-
ractericen por su mayor intensidad emocional: én cambio,
la tonalidad afectiva de las sensaciones téctiles, visuales o
auditivas, estd atenuada y su valor intelectual es superior.
Se sobreentiende gue nos referimos a la afectividad pura-
mente bioldgica: agrado o desagrado, satisfaceién o re-
pughnancia..

Se ha establecide una pronorcidn inversa entre el as-
pecto de conocimiento y el aspecto de afeccitén, en las di-
versas sensaciones; su formula es la siguiente: cuando mas
conmueve una sensacién, tanto menos es cognoscitiva, ¥
viceversa.

Las sensaciones gustalivas v olfativas son las de ma-
vor resonancia afectiva entre las externas, por lo mismo
que Interesan directamente a la vida vegetativa del cuer-
po; nos referimos también aqui, a la afectividad primaria
vy natural. . .

La inteligencia se vale primordialmente de las sensa-
clones vispales vy anditivas para sus actividades propias
de conocimiento, sea estético, sea légico; las hace parti-
cipar, pues, de una emotividad superior y espiritual: ag-
tistica, morul o intelectual.
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, Qtra clasificacién de lag censaciones, conocida desde
Aristételes se funda en la relacién entre las cualidades sen-
mb!es vy los drganos de los sentidos., Conforme a este eri-
terio, las sensaciones o cualidades 3 se dividen en-: .

i° ;P?“opms: gson lag cualidades simples, irreductibles
¥ especificas de cada uno de los sentidos; aquellas gue sélo

podemos experimentar mediante el 6rgano respectivo: el

color por medi_o del cjo, el sonido por medio del oido, e]
gabor por medio de las papilas gustativas, ete. Ei sentido
ho pu.ede engafiarse respecto de su cualidad propia; e} oido
por eje'mplq, respecto del sonidec que ove; el tacto respectc;
de la suavidad que palpa. No es posible el error schre
aguello que es simple, como el color rojo que vemos, en
tante lo vemos. Qcurre con las cualidades sensibles ,pro-
pias de cada sentido, Io mismo que con los principios del
ser v {ilel conocimiento; también estos son verdades sim-
p?e.s_', evidentes por si mismas, para la inteligencia (ell_prin-
cipio de identidad, por ejemplo, que es la verdad primera).
}_’oden.]os estar privados de la luz del sentido o de la inte-
ligeneia; en ese caso, nadie puede ilugtrarnos sobre o que
es un color, como pasa con los clegos de nacimiento: o no
puede ensefiarnos las verdades simples de 1a cienecia.

El problema de Ia verdad y del error se plantea alli
giondfa_hay analigis v sintesis mentales; donde se formula
lmph'mta o explicitamente, un juicio; donde se afirma (;
Se'nlaga algo de un sujeto, asi sea un juicio vivido antes
que pensado; lo cual acontece no sblo en Ia operacién inte-
lectuatl que lleva ese nombre sino en la mercepcidn sensi-
ble, segun veremos mas adelante. Anticipemos que hay per-
cepcicnes falsas como las ilusiones; en cambio, no hay sen-
saciones falsas. Estar ciego ¥ no ver es otra cosa que
errar, :

. 29 Comunes: son las cualidades indiferentes; no per-
Eenecen a2 ningan sentido determinado, pero acompa-
han siempre a las cualidades nropias que no serian posi-
bles sin ellas. Aristételes sefiala como determinaciones co-
munes: el reposo, el movimiento, la magnitud, 1a figura
la unidad, etc. Podemos reducirlas a dos principales: ei
movimiento y la extensién.

® Denominamos sensacién tanto al act iti i
I o de sentir una cualidad
como 2 ia cualidad sensible. ’
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“Si se nos pregunta: ;por qué percibimos lag cualida-
des comunes por muchos sentidos y no por uno solo?; po-
demos responder que para evilar engafiarmos en las cosas
que no hacen mis gue acompafiar a otra, 0 sea, en estas
cualidades comunes como el movimiento, la magnitud y
el nimero. Si la vista fuese. el Anico sentido que percibiera
un objeto blanco. por ejemplo, estariames mucho mAs ex-
puestos a incurrir en error, creyendo gque el color y la
magnmtud sop una misma cosa; puesto que esta dliima cua-
lidad acompafia siempre a la otra. Pero como las cualida-
des comunes se encuentran también en las otras sensa-
ciones especificas, esto nos enscfia que el celor v la mag-
nitud son diferentes” (ARISTOTELES, Traftedo del alma, Lib.
11, Cap. I).

En realidad, la extensitn y el movimiento, lo mismo
que el tiempo, no son cualidades simples, inmediatamente
sentidas; suponen un anilisis intelectual previo, la abstrac-
ciont ¥y la comparacién, o sea, una operacidn que finaliza
en el juicio. La conciencia de sstas determinaciones comu-
nes no es la dada a ella, sino la conciencia gue percibe.
Dejamos, pues, para el capitulo correspondiente a la per-
cepeidn el estudio de estas determinaciones,

1IE. Caracteres generales de las sensaciones, — Se dis-
tinguen en toda sensacién tires caracteres:

1° La cualidad: hemos anotado que c¢ada una de las
multiples sensacionss se nombra por su cualidad propia v
especifica: color rojo, sabor amargo, etc. Sabemos tam-
bién que son determinaciones simples o irreductibles; por
eso, repetimos, no es posible engaiiarse respecto de ellas;
lag conocemos, sinfiéndolns; experimentindolas individual-
mente.

La sensacidén es de lo individual y confingenfe. Las
miltiples cualidades, especificas de un sentido determina-

~+ Abstraer significa separar en el pensamiento, o sea, conside-
rar aisladamente una cosa. La abstraccidén, lo mismo que el andlisis,
la comparacién y el juicio, son operaciones de la inteligencia gue en
nuestra percepcién sensible y ordinaria del contorne, funciona deter-
minada por las cendiciones externas de la sensibilidad.

Estas operaciones zleanzan su forma cabal y pura, cuando la
inteligencia desnrendida y- elevada sobre la sensacion, se promueve
en una actividad rigurosamente légica.
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do, se diferencian en extremos contrarios: blanco v negro
para el color, agndo y grave para el sonido, suave v Aspers
Dara el tacto, efe. , : 7 aspere
Ia contrariedad es la diferencia méaxima- enfre los
extremos se sitiian los matices intermedios : ent;‘e el negro
v el blanco, todos los matices del gris; entre lo grave vg I
agudo, todasllas alturas de sonide, etc.; todos los matices
que vamos distinguiendo se muestran tan individual :
mo los extremos mismos, ‘ 5 o
La acuigiad sensorial consiste, precisamente en una
mayor capacidad para individualizar matices enjel ¢ol
en el sshor, en el sonideo, ete, "
Las diferencias en el mismo género cualitative, zon
comparables; entre si v trangitamos gradualmente 'de, unoe
& ot_ro maliz {en realidad, se trata siempre de un éal‘t
cualitativo), porgue tieren un lérmino comin. e
Entre las_; cualidades propiss de log distintos sentidos
Vha.y una esiricta solucién de continuidad-: no es posible ai
saje alguno de un color a un sonido, de 1;11 sonido a .un §a
bor o de un color a un sabor. Log colores los gonidos v | ;
sabores son entre si, diversos. : s
Las cualidades diversas no admi id
que carecen de un {término comiin. fen comparacién por-
2° La z‘@z‘tensidad: toda sensacién que gxperimentamos
acusa una vivacidad o energia delerminadas. Nog -reféri’
mos constantemente a la mayor o menor “intensidad can-
que s¢ ’ml,;lestra, una cualidad sensible, - asi hablamos de un
azul mas intenso gque otro, de un dolor més o wenes gy
de, de una mayor o menor dureza, sran-
La nﬁzensidad mag bien gue un caricter inniediato de
la sensacién, es el resultado de un - rezonamiento gue ha-.
cemes en la referencia inevitable de I sensacion experi
. mentada a su causa maferial, o gea, a la eantidad ‘del Exc;:
‘tanti que ob'r_a_ sobre el érgano receptor del sentido
) A medz_da, en efecto, que una sensacién pierde. su ca-
r?,cter afectivo para pasar al estado de representacion
tienden a borrarse log ‘movimientos de reaceidn 'que pro-
quaba nor _nuestra parte; pero también apercibimes . el
ohjeto exterl_or, que es su causa, o si no lo ape’rcihim(;s io
hemas apercibido ¥ pensamos en 8l. Ahora bien: esta cau
fa es extensa ¥ por consiguiente medibie: una e.xp‘erienci-
que es de todos los instantes y que ha cc;menzado con Iog
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primeros vislumbres de la conclencia, vy gue prosigue du-
rante nnestra sxistencia enfera nog muesira un matliz de-
teyminado de la gensacién, respondiendo a un valor deter-
minade de excitacién.

Asociamos entonces a una clerta cuslidad del efecto,
la idez de una cierta caniidad de la causa, v, Tinalmente,
como ocurre con toda percepcién adguirida, ponemes ia
ides en la sensacidén, la ecantidad de la cauvsa en la cusli-
dad del efecto. En ests moments preciso la intensidad, que
no era sinc un cierto matiz o cualidad de la sensacifn, se
convierte en una grandeza. Nos daremos fécilments cuen-
ta de esbe proceso teniendo un alfiler en la manc derscha,
por ejemplo, v pinchando, cada vez més profundamente,
la mano izquierda. Sentiréis vprimeramepte como un cos-
guilleo; despuds ecomo un contacte, al cnal suceds una pi-
cadura, e inmediatamente un dolor localizado en un punio,
v, por Gltimo, una irradiacion de este dolor a la zoma eir-
cundante. ¥ mienirasz mas reflexionéls, mas comprobaréls
gque son obras tantas sensaciones cuslitativamente distin-
tas, otras tantas variedades de una misma especie. Sin -
embargo, en ¢l primer momento hablais de una sola vy mis-
ma sensacién cada vez mas invasors, de una picadura cada
vez mas intensa. Y es que lo que sin fijavos localizdis en la
sensacién de la mano izguierda, que es pinchada, es el es-
fuerzo progresivo de Ia mano derecha, que la pincha. In-
troducis asi la causn en €] efecto, g interpretéis incons-
cientemente la cualidad como cantidad y la intensidad co-
mo grandeza, Bz facil ver gue la intensidad de toda sensa-
c16n representativa debe entenderse de la misma manera”
(BERGSON, Los dates inmedintos de lo conciencia, pags.
39-40}. ' :

Hemos definido la sensacifn como una relacitn; esto
significa que su acto depende de los dos términos de Ia
misma: el sujeto que siente y la cosa sentida. A causa de
que la sensacién es provocada por medie de una accién
material del agente externmo sobre el érgano sensorial, es
necesario que el exeltante, aparte de su naturaleza especi-
fica adecuada al seniido, tenga una fuerza suficiente v pro-.
porcionada: su cantidad debe superar el llamade “umbral
minimo” v no pasar del maximo sensible. Dentro de tales
limites gue la psicometriz se ha esforzado vanamente en
fiiar con exactitud, la sensacién se produce sin incohve-
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niente alguno; el érgano sensorial funciona regularmente
como instrumento, es decir, no ce hace sentir el mismo en
el proceso, sino que deja sentir la cualidad del agente; en
la visién normal, por ejemplo, no sentimos ol Organe con
‘Bl cual vemos, sino el color del objete visibie, '

Cuando la cantidad del excitante excede el maximo
sensible, no se produce la sensacibén adecuada, porque es
verturbado el equilibrio funcioral del érganc y entonces
se hace sentir en lugar de dejar sentir; una intensidad

excesiva de luz nos enceguese y sentimos dolor en los ojos.

Veamos, por tultimo, el razonamiento que ha conduci-
do a Weber, a Fechner y a todos los partidarios de la mé-
trica psicolégica, a establecer pretendidas leves exactas
entre la excitacién y la sensacién; propésito tan absurdo
como seria el dde lograr una proporcién matemitica entre
la materia de que estd hecha una escultura y la forma im-
presa en ella por el artista.

Tenlendo en cuenta que se requiere una cierta can-
tidad en el excitante para que se produzeca la sensacion,
los psicofisicos se esforzaron en precisar esa rantidad; en
esta operacién inicial se vieron ya obligados a recurrir a
la ficeion de una sensibilidad normal, obtenida por esta-
distica y extrayendo el términc medic de multiples expe-
rimentaciones individuales; artificio impuesto por la sen-
sibilidad variable de sujeto a sujeto, por el estado fisico y
moral de cada uno de ellos, por el grado de atencién o de
distraccién de los mismos, etc., etc. Una vez fijado por tan
aventurado procedimiento, el umbrol minimo, formularon
su hipotesis decisiva en estos términos: establecida la can-
tidad de excitante para ser sentida, el aumento gue es ne-
cesario agregar a la vrimera cantidad para que la con-
ciencia gsienta un cambio en la sensacién, estaria en una
relaciéon constante.

Weber le dio forma de ley enunciando: “la relacién
entre la excitucidn anterior y la execitacién adicional es
sensiblemente constante para una sensacién dada®.

En realidad, esta ley -de Weber sélo se refiere a la
cantidad que debe agregarse al excitante para tener una
sensacién de «diferencia, es decir, wilo mide 15 excitacién.
Sus continuadores, especialmente Fechner, se propusieron
mucho mas: medir también la sensacién para mostrar ma-
tematicamentee, la relacién entre la excitacién vy la sensa-
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eibn: se Yegd por este camine, 2 _lga difundida ¥ arbitrar_ia
jey de Weber-Fechner: La sensacion crece como el logarit-
mo de la cxcitacion. .

En otrog términos, mientras la excitacidn crece en
proporcién geométrica, la sensacién lo hace en proporcidn
aritmética. : ) :

“Supongamos, en efecto, que yo ex_per;x’nento una Sen-
sensacién 8, v gue haciendo crecer lu excitacién de una mane-
ra continua me apercibo de este aumento al cabo de c1ertc:3
tiempo. Heme aqui advertido del aumento de 1@ Causa;
pero ;qué relacién establecer e‘ntre_esta aa'ivertencla y una
diferencia? Sin duda la advertencia consiste agul en que
el estado primitive § ha cambiade; se ha convertido en
8’; pero para que el paso de § a 5 fuese compjﬁu.fabie a
una diferencia aritmética geria preciso gue yo tuw’ese con-
ciencia, por decirlo asi, de un intervale de_ S.,’a g, ¥ que
mi sensibilidad pasase de 8 a & por la ’adlcmn de alguﬁa
cosa. Dando a este paso un nombre, llgmandom A’S, hacéis
ana realidad primeramente, una cantidad despues. 'Ahora.
bien: no sclamente no sabriais explicar en qué sentido eg-
te paso es una realidad, sino que, re"flexmnando sqbre ello,
os convencéis de que no es ni siguiera una realidad; mno
hay de real sinc los estados 8 ¥ 57 por los ci.laies se pasa.
Sin duda que si 8 y & fuesen nGmeros, podria yo afirmar
la realicad de la diferencia 8’ — 8, gue es una clerta suma
de unidades, representari entonces precisamente los m(i-
mentos sucesivos de Ia adieién por la gue pasa de.S‘a’ &,
Pero si 8§ y & son estados simpies, pen qué econsistird el
intervalo que los separa? ;Y cudl sera, pues, €l paso del
primer estadc al segundo sino un acto de xzuestr(.) pensa-
miento, que asimila arbitrariamente, y por 1mposicion de
la causa, una sucesién de estacos a una diferenciacién de
dos cantidades? O bien oz atenéis a lo gue os da la €on-
ciencia o usdis vn modo convencional de repres:e'ntaclor_x.

En el primer caso, encontraréis entre S y B’ una di-
ferencia aniloga a la de los matices del arco iris ¥ ne un
intervalo de magnitud. En el segundo, podéis }Eltroduczr
¢l simbolo A 8, si queréis: pero sblo con convencion hab_}?-
yéis de diferencia aritmética, y por convencion tagnblen
asimilaréis una convencién dada a una suma. El mas pe-
netrante de los criticos de Fechner, M Jules Tan‘l‘lery, .hg.
puesto absolutamente en claro este Gltimo punto. Se dira
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por e;empla que una sensacidn de 50 grados es expresada
por el niimero de sensaciones diferenciales que se sucede-
rian desde la ausencia de toda senmsacién hasta la sensz-
cién de 50 grados... No veo que haya aqui otra cosa que
unz definicién tan legltlma como arbitraria”, —— (BERGSON,
Los dofos inmediatos de la conciencia, phgs. BT v 58.)

3¢ El fono afectivo: todas las manlzestacmnes de la
vida psiquica, atin aguellas mais desprendidas y espiritugs-
les, se baflan en una atmoésfera afectiva variable, desde la
més leve impregnacién hasita la absoreién campleta He-
mos insistido en este capitulo, schre la resonancis afecti-
va, especlalmente de agrado y desagrado, gue acompafia a
toda sensacidn; agreguemos gue ese elemento afectivo cam-
bia de un mem’ento a ofro, en signo y en vivacidad, res-
pecto de ls misma cualidaé sentida; un sonide que nog es
grato escuchar en alglGn instante, puede causarnog desa-
grado al oirlo ulteriormente.

V. Relatividad de la semsaciém. — Las sensaciones no
se producen aigladamente y, ademis, todas ellas son dadas
a una conciencia gue se contintia idéntica a si misma en
el tiempo de cada vida; los estados de alma, cambiantes v
sucesivos, son solidarios los unos de los etros y se influ-
yen mutuamente. Kl caricter esencialmente relaiivo de la
seénsacién gque hemos dubrayado, se acusa no sbélo en las
variaciones v accidentes constanies que afectan tanto al
sujeto que siente como al mundo sensible, sino gque toda
cualidad depende en el matiz cor que se muestra, en cada
moemento, de las demés cualidades que la acompafian en
el mismo campo de percepeién (el matiz de un color depen-
de del grado de luminosidad ambiente y de los colores gque
le sirven de fondo), ¥ de aguellas que la anteceden inme-
diatamente en el tiempo. (Kl matiz de un sonido defermi-
nado depenide de los sonidos que lo anteceden: recuérdese
la solidaridad de las notas en una meledia.)

TEETOS

Aristoteles

Todas las cosas padecen-y son movidas a causa de un ser gue
obra sobre ellas y existe en acto; he aqui por qué, en un sentido, es
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lo semejante afectado por lo semejante ¥ en otro, es lo desemejan- -
te... Lo gue padece es. lo desemejante; pero lo gue ha padecido es
gemejante. ..

Lz senszcion en acto sblo se aplica a lze cosas particulsres,
mientraa gue Ia ciencia se aplica a las cosas universales. Pero los
universales estdn, en cierto modo, en el alma misma; de donde pro-
cede gue se puede pensar espontineamente cuando se quiere: perc
no sz puede sentir espontineamente, porgue es necesaric gue haya
una £osa gue provogue la sensacién. Lo mismo exactamente, sa-
cede con la experiencia de las cosas sensibles ¥ por un motivo se-
mejante, puesto que las cosas sensibles son, 2 la vez, particulares y
gxtericres, X

Ei sujelo que siente no es semejante 2 la cosa sensible, en
tanto lz padece; pero, cuande la ha padecido se ha hecho seme-
jante ¥ e8 como el mismo objeto que lo afecta. (Tratede del alma,
lib. I%, cap. V.)

Heégel

La contradiceién que existe entre un contenide espiritual ¥ la
semsacion, consiste en que el primero es alge universal, necesario
¥ posse una existencia verdaderamente objetlva, mientras gque la
sensacidn es algo individual, contingente y exclusivamente subjeti-
va... Hs también la individuacin de la cualidad sentida gue deter-
mina la contingencia de la sensacién y lo que hay de exclusive, en
su forma subjetiva. .. Esta subjetividad natural (inmediata, indi-

vidual) ... recibe sn caracter de fuera; estd ligada a un tiempo v
a un espacio; estd sometida, ademas, al accidente de Jas circuns-
tancias... B8 ir contra la razdn, apelar a la simple manera de

sentir. Se abandona con ello, el campo de los principios universales,
del pensamiento y de la naturaleza misma de las cosas, para re-
gresar a la subjetividad individual v contingente: ésta, gue es
esencialmente pasiva, puede admitir tanto el ervor v el mal, como
la verdad y el bien. Exn consecuencia, la sensacion es la forma in-
ferior del espiritu y puede viciar el mejor contenido. (Filosofia del
espiritu, agregado al 400.)

Bergson

Si ol placer v el dolor se producen en algunosg privilegiados,
es verosimilmente para auterizar, por su parts, una resistencia z
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ia accién automética que se produciria, o lo sensacidn no tiene rd-
26m de ser o es un principio de libertad. j Pero cémo nos permitiria
resistir a la reaccién gue se prepara si no nos hiciese conocer su
naturaleza por algin signo precise?, y jcudl puede ger ese signo
sino el bosquejo ¥ como la preformacién de los movimientos auto-
méiticos futuros en el seno mismo de la sensacién experimentada?
El estado afective no debe, pues, corresponder solamente a con-
mociones, movimientos o fenémenos fisicos que han pasado ya, sino
més todavia, v sobre todo, a los que se preparan, a los que qui-
gieran ser. (Los datos inmediatos de lo conciencia, pAginas 38-34.)
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CAPITULG XIEL

L.OS DIVERSOS SENTIDOS

Si hay unc cosa evidente ez que lo sensucidn no le-
g6 ol alme sine per medio del cusrpo; esto se prusha
con el razonwmiento y sin el razonamiento. - ARIS~
TOTELES, Tratado de las sensaciones, Cap. I, 6.

Lo sensacién enm general, es lo sang convivencia
del espirity individual con el cuerpo. Log sgentidos
constituyen el sistema simple de los diferenciss del
cuerpo... En torne al centro de la individualidad
gensitive, estas diferemcizs se ovdenan mds simple-
mente que en el desarrolle natural del cuerpo, —
HEeeL, Filosofia del espiritu, 401.

El cuerpo en la vida del alma. — T.o8 sentidos cldsicos, —- Lo08
sentidos recientemente estudiados. = La ley de BMHiller sobre
1a especificidad de los mneivios sensitives,

I. El cuerpe en la vida del alma. — La materialidad
del sujeto gue siente y de la cosa sentida determina’ lo que
es inmediato, mudable ¥ cerrado en la vida del alma; nun-
ca mis clausurados v aislados como cuando experimenta-
mos un dolor fisico; nadie puede compartirio, ni puede
aliviarnos mientras padecemos, haciéndolo suyo; lo cual
sblo es posible respecto del sufrimiento moval.

Un dolor de muelas, por ejemplo, nos aisla de los
demas geres y cosas; nos reduce inexorablemente a nues-
tro limite material. En este caso extremo, el elementc afec-
tivo de la sensacién invade totalmente la conciencia y la
absorbe en gu extado. '

El alma gue siente estd determinada desde fuera; por
medio de Ia accién del estimulo sobre el 6rgano sensorial,
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se presenta inmediatamente a ella la cualidad sepsible que
constituye el acto de la cosa exterior, en ftanto nos afecta
aqui v ahore. Los miiltiples sentidos, diferenciados y es-
tructurados en el cuerpo, sefialan los diversos modos en
que tiene lugar esta determinacién del alma; ademas, co-
mo ya hemos visto, dado uno de estos modos se distingue
en extremos contrariog gque admibten foda la gama de no-
tas v matices intermedios. :

La reflexidén de la concienciz identifics al alma con-
sigo misma, en las miltiples y sucesivas sensaciones gue
experiments; en esa forma, se independiza del estado sin-
gular y momentdneo, circunscripto a una determinacion
dada; domina la muititud de diferencias cuslitativas que
abarca mediante cada uno de los sentidos.

“Si no pudiera ver més que el color azul, esta limita-
¢idm seria una cuzlidadd de mi ser. Pero como en la dife-
yencia de las cosas exteriores, permanezco en mi mismo y
conservo mi ser universal en la determinacién, puedo ver
todos los colores,” (HEGEL, Filosofia del espivifu, agrega-
do al 4¢1.)

La diversidad de las sensaciones responden a las mil-
tiples determinsciones fisicas y gquimicas de las cosas ex-
teriores. La razén por la cual la sengibilidad se divide en
formas externas e indiferentes las unag respecto de Jas
otras (colores, sonidos, sabores, olores, efc.), reside en el
ecarbcter mismo del contenido sensible. Lo meramente sen-
sible ez singular, transitorio, exterior a si mismo; indivi-
duclizacion wmeteried, cuyo principio es la espacialidad.
Esto mos explica tanto la variedad de sensaciones exter-
nas como la de las sensaciones internas. : '

Es imposible gue un cuerpo esté constituide por par-

tes puramente cuantitativas, o sea, insensibles, si tiene exis-
tencia resl. Resulta un contrazentido afirmar, como se sue-
le hacer en nombre de seudotecrias cientificas —sblo ad-
misibles eomo hipdtesis de trabajo— que las cosas exie-
riores se componen de particulas (&tomos) que sélo tie-
nen exlensidn v movimiento; si asi fuese, tendriamos gue
todo este contorno poblado de luces, de sombras, de colo-

res, de sonidos, de olores, de asperezas, de suavidades, de”

resistencias, etc., s6lo es una ilusién, una apariencia nues-
tra. La cualidad gue limita y diferencia sensiblemente 2
las cosas, no seria més gue un producto subjetivo, una
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creacién de nuestro espiritu; las supuestas particulas ma-
teméiticas de las cosas, insensibles en i mismas {no es
dgbl.e sentir, ni pereibir, Ia pura extensién vy el'puro mo-
vimiento), no pueden hacerse sensibles por simple adicidn
o multiplicacién. El aurento cuantitativo provoca cam-
bios cualitativos en las cosas, pero es absurdo pensar gue
ig, ca;ntida;c! indiferente pueda cambiarse en diferencia cua-
litativa; s1 pase, por ejemplo, de unc a un milién per-
manezco siempre en el planc de la cantidad.

El ser de la cantidad consiste, justamente, en ser mds
o Menns, _

u Las cualidades sensibles de una cosa estdn v se con-
finian en ella; las cualidades y propledades del agna, por
ejemplo, estan en una gota, en el contenido de um vaso o
en el de una fuente; también estdn en la milésima parie
de una gota que no es sensible en acto, perc si en pofencin;
por €30 aumentando esa porcidn excesivamente pequeiia
cuando iHega & una cierta magnitud, se hace sensible en
acto; en potencio ya lo era. El microgcopio confirma esia
conclugién; la lente aumenta gran nimerc de veees una
infima particula de agua v la hace visible en el objetive.

-Esit;é en la relatividad misma de la sensacitn gue su
aptp exija una cierta magnitud en la cosa sensible; la par-
tzczpaclén instrumental del cuerpo v la necesidad de una
accién transitiva del estimulo sobre el drgano recepior del
sentido, regquieren una cantidad proporcionada para qu
tenga lugar la impresién sensible. :

Pero es  absolutamente necesario que un cuerpo- se
componga de partes sensibles porque, en verdad, no puede
componerse de partes matematicas. ..

Es necesario reconocer las cualidades de los cuerpos

en las especies ¥y gue la continuidad se encuenire siempre

en ellas; por eso debemos distingair lo que es en acto, de
lo que sblo es en polracie. Asi la digzmilésima parte de un
grano -de trigo se nos oculta, no cbstante verlo y recono-
cerlo con nuestra vista. - _ '

De donde se sigue que un objeto excesivamente pe-
guefic 1o podra sentirse sn acto alin cuandc estuviese se-
parado; pero es sensible en potencia v si lo aumentamos
serd sensible en acto (ARISTOTELES, Tratede de las sen-
saciones, cap. v1y,

Mo se pueden sentir dos cosas a la vez, en un mismo
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momento indivisible. En razén de que las cualidades con-
trarias no pueden davse al mismo tiempo y en la misma
relacién, en un solo individuo, a pesar de corresponder al
mismo sentido como lo blanco y lo negro, no es posible
sentirlas a la vez. Se comprende facilmente que tampoco
puedan sentirse, a la vez, las cualidades que no son con-
trarias (por ejemplo, dos sonidos diferentes), porque se
refieren a los extremos contrarios.

Dade que las sensaciones diversas esta,n alln mis se-
paradas que las contrarias de la misma modalidad sensi-
ble, menos podrin sentirse en la misma relacién y al mis-
mo tiempo.

II. Los sentidos clasicos, — En la psicologia antigua,
por ejemplo, en los Tretados de Aristoteles, se estudia ex-
clusivamente ‘la sensibilidad externa que se divide en los

.cinco sentidos clésicos: tacto, gustoe, olfato, vista v oido.

1 Bl senilido del tacto. Adn cuande Arigtételez lo
trata como si fuera un- solo sentido, tiene conciencia de su
complejidad y cbserva: “Si el tacto no es un sentido Gnico
sino que estd constituido por muchos sentidos, es preciso
que los objetos sensibles sean de muchas maneras” (Tra-
tado del alma, lib. I, cap. XI).

Kl tacto es el sentldo fundamental, ¢l mas necesario
para la conservacién de la cida. Las diferencias sensibles
més inmediatas de los cuerpos, son tangibles: lo seco y lo
himedo, lo caliente y lo frio, lo dure v lo blando, ete.

La violencia extrema en cuslguiera de estas cualida-
des (la temperatura o la duteza, por ejemplo), pueden des-
truir al animal; en cambio, la luz o el sonide excesivos,
s6lo destruyen el juego de los Grganos respectivos.

Todos los sentidos suponen un medic a través del
cual se produce la excitacién sobre el rgano receptor; no
hay sensacién cuando el objeto toca directamente al 6r-
gano. La piel es el elemento intermedio del tacto ¥ se in-
terpone' entre el objeto exterior 'y €l drgano sensorial
que “es cierta cosa complétamente diferente que estd en el
interior” (Ibid.).

La diferencia entre el tacte y log demdis sentidos ex-
ternos, por ejemplo, la vista, estd en gue los objetos visi-
bles los sentimos por ¢l medio (Jas vibraciones luminosas
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que obran sobre nosolros de una cierta manera), mien-
tras que sentimos las cualidades téactiles no por, sine con
el medio, o sea con la epidermis.

El aporte méag gignificative de la psmof:swlogla ha
gido, justamente, distinguir los diversos sentidos gque tie-
nen sus drganos receptores respectivos, en el interior de
la piel; comprobar, ademis, gue tales drgzanos, Jos cor-
pusculos del tacto, de Meissner, de Pacini, de Krause, ter-
minaciones libres de los nervies, tienen una distribucién
heterogénea, determinando variaciones de la sensibilidad
en lag distintas regiones de la piel.

Las diversas sensaciones del tactc son:

a) tactiles proplamente dichas o de conlecto: ruge-
g0, lizo, Aspero, suave, redondeado, anguloso, himedo, se-
20, resbaladizo, éte.;

b) bdricas o de presién;

c) térmicas: frio y calor;

d) de dolov: en rigor, pertenecen a la sensibilidad in-
terna de caracter organico, aungue se refieran en parie
a la epidermis.

2% E] sentido del gusto. Es el sentide de la nubricién
vy consiste en una especie de tacto. El érgano receplor estd
constituide por las papilas gustativag que se distribuyen
en 1a superficie de 1a lengua.

Atungue los sabores son muchos y, en general, confu-
508, se distinguen cuatre fundamentaleg: el dulce, el amar-
go, el Acido v el salado. ' ‘

En algunos oficlog, vinculados a la alimentfacién, co-
mo ¢l de cocinerc o el de catador de vinos, se requiere una
especial acuidad sensorial en el gusto.

3¢ El sentido del olfato. Es el mas inferior v el me-
nos delicado de todos los sentidos del hombre; colabora en
la nutricién con el gusto. El nimero de olores es indefi-
nido y los chstmgulmos refiriéndolos a los objetos de don-
de emanan: olor de fazmin, olor de rosa, olor de café, etc.

Lo mismo que el gusto, ez un sentido quimico.

4% E| sentido de o viste. Las sensaciones propias som
las de lIuminosidad y las de eolor. En cada eolor se distin-
gien: el tomo, la claridad v la saturacion.

A pesar de su foncién biolégica inmediata, las sen-
saciones constituyen la materia de ias funciones superio-
res del espiritn; las sensaciones visuales y auditivag, es-
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pecialmente esias Gitimas, tienen la mayor importancia
para la vida de la inteligencia.

Kl mundo propic del hombre es principalmente visual
¥ auditivo; por eso las personas gue quedan privadas de
alguno de estos dos sentidos necesitan una educacién es-
pecial  para poder compensar, dentro de ciertos limites,
una deficiencia insuperable.

La funcién significativa gue la luminosidad 'y el co-
ler desempefian en todas las manifesfaciones espirituales
de la existencia humana, nos impone considerar particu-
larmente en ellos, una relacién.inmediata, sin conciencia,
que se establece entre las cualidades sensibles y el alma gue
las siente. fsta relacién despierta en nosotros una ineli-
RECION espontanea v diferenciada respecto de cada una de
las sensacionss.

La inteligencia no interviene en la produccidn de’ es-
te efecto interno de las sensaciones sxternas, pero los apro-
vecha largamente para sus fines conscientes, Las cuali-
dades sensibles asumen una especie de valor simbélico,
aungue no sean agul verdaderos simbelos porque se tra-
ta de una relacidn inconseclente, inmediata. S6lo por ana-
logia habklamos de un simbolismoe natural de las sensaciones.

Las inclinaciones gue estimulan en nosotros las di-
versas sensaciones, son fendmenos muy conocidos; todos
tenemos una larga experiencia de esta especie de carae-
ter simbélico que tienen por igual los colores, los sonides,
los sabores, lag sensaciones tactiles, etc.

“En cuanto a los colores, los hay seriong, alegres, ar-
dientes, frios, sombrios y tiernos. Esto hace que se elijan
colores determinados como signos de nuestra disposicién

interna. Asi para expresar la tristeza, ese eclipse interior,

esa noche del espiritu, se toma el color de la noche, ia
oscuridad no esclarecida por la luz, el negro incoloro. Las
representaciones solemnes y las dignidades elevadas tie-
nen también por signo el negro, porque excluye teda con-
tingencia, toda multiplicidad y tedo cambio. Por el con-
trario, el blanco, este color puro, sereno, impregnado de
luz, correspondﬂ a la simplicidad y a la serenidad de lo
inocencia.

Los colores propiamente dichos, tlenen una . signifi-
cacidn mas concreta gue el blanco y el negro. Asi, el rojo
‘ha sido en todo tiempo el color de la realeza; es el mas
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fuerte de los celores, el gue se apoders més energlcamente
de los ojos; en él, la claridad y la oscuridad se compene-
tran con toda la fuerza de su oposicidn v de su unidad. Fl
azul, por el contrario, en tanto gue unidad de la claridad
v la oscuridad gque inclina hacia la actitud pagiva, es el
simbolo de la dulzurs, de la naturaleza femeninz, del amor
y de la fidelidad. Por esto los pintores han vestids casi
siempre de azul a la Reina de los cielos. Bl amarille no
es sclamente el gimbolo de una alegria ordinaria sino tam-
bién de una envidia biliosa. Sin duda, lo convencional do-
mina en la eleccidn de los colorss de los vestidos; pero, al
mismo tiempo, se descubre un sentide en cada uno de ellos.
El coloz brillante y el color mate tienen, también, algo
de -simbdlico: al primere, corresponde la inclinacidén ge-
neralmente del hombre situado en nuna posicién brillante:
el segunde, en cambio, indica un caricter simple v calmo’
que huye de la pompa ¥ del brillo. Esta diferencia en la
luminosidad nos la presenmta ¢! blanco mismo, como puede
cbservarse en las distintas telas: la seda, el hilo v el al-
godén”. (HEGEL, Filosofia del espiritu, agregado al 401.)

B? Kl senfido del oide. En lag sensaciones auditivas
se distinguen fundamenialmenie los sonides musicoles y
Iog ruidos. Los sonides musicales corresponden a las on-
dulaciones periddicas; por eso, acusan ritmo v continui-
dad; los ruidos corresponden a ondulaciones no periddicas;
tlenen un caracler confuse y discontinuo,

El oido ez el sentido que tiene mayor 1mportanc1a PA-
ra el pensamiento, puesto gue el lenguaje es el instrumen-
to de su actividad; los sonidos, en el lenguaje, desempe-
fan una funecidn de signos simbélicos ¥ significatives. K-
ta relacién con la vida de la inteligencia, nos explica la
irreparable limitacién intelectual y las grandes dificul-
tades que debe afrontar la educacién de los sorde-mudos;
no ocurre lo mismo con los cieges de nacimiento que se
educan con mayor facilidad v no sufren menoscabo en su
desarrollo mental.

Aparte- de los colores, los somdos especialmente tie-
nen una significacién interma que despierta, sobre tode,
lo voz humand,

La voz ez el mstrumento prmcapal para la manifes-
tacion de la vida interior: “agudlle gue el hombre es, o
deposile en lo voz”. (HEGEL.)
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Cuando escuchames una voz armoniosa nos -sentimos
inclinados a afirmar la finura o la delicadeza del -alma de
guien habla, escuchando, en cambio, una voz bronca o aguar-

dentosa, nos inclina a firmar una groseria de sentimien-’

tos v de actitudes. Hay voces gue acarician y otras que
repelen. _

Todos conoecemos la significacion del aspecto fisico
de la voz en las relaciones humanas; en los oradores, en
los profesores, en log maestros, en los hombres de mando,
reviste especial importancia la disposicidén simpitica que
suscita en el auditorio la voz del que habla.

Los ciegos prestan esgpecial atencidn a este simbolis-
mo inmediato de la voz humana.

Bs objeto propic de los tratados fisicos de acustlca
el estudio de las propiedades fundamentales de los soni-
dos: altura, intensidad y timbre.

L. - Los sentidos recientemente estudiados. — Nos he-
mos referide a los diversos sentidos diferesnciados en 1la
sensibilidad epldermlca° nos ocuparemos ahora de los dos
grupos de sensaciones internas, cuyo estudio debemos a
la moderna psicologia: 1° los sentidos del tacto interno;
7 1ps sentidog que se diferencian en Ja sensibilidad or-
ganica.

1? Los sentidos del tacto imterno, gue tienen sus 6r-
ganos receptores en las termmacmnes nerviosas de las
mucosas, en los epitelios, en log tendones, en las articula-
‘ciones, en los misculos, en las visceras, ete. Las diversas
sensaciones se refieren a la vida propiamente sensorial
del hombre, es decir, son mas. cognoscitivas que afectivas;

noes proporcionan indicaciones inmediatas sobre los <on-

tactos y presiones en las paredes internas de los érganos
y, principalmente, sobre los movimientos de locomocidn y
las actitudes corporales. Se distinguen:

" a) El sentido del tacto interno propiamente dicho. Con-
tactos y. presiones que sentimos en las mucosag de los tu-
bos digestivos, respiratorios, etec. Son sensaciones confusas.

'b) El sentido kinestésico. Las sensaciones de movi-
miento que tienen su asiento en los 6rganos de locomo-
¢ién; mugculos, tendones, periferia de.los huesos y articu-
laciones. Sentimos log movimientos de la cabeza cuando
se inclina o gira; de los brazos y de las piernas cuando
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se extienden o se contraen; de la mano cuando se abrs
o0 se clerra, ete,

c} Fl sentido de lo resistencia. La resistencia es una
cualidad simple y ‘homogénea, aungue se distinguen: sen-
saciones de regigtencia pasiva en las modificaciones de
nuestros organos por presiones exiernas; sensaciones de
resistencia activa, en las reacciones musculares.

d) El sentido del esfuerzo. Las sensaciones de es-
fuerzo, de fuerza v de tensién muscular, lo mismo que las
de resistencia y de peso, pueden considerarse variedades
de las sensaciones kinestésicas o de movimiento. Subraya-
mos que en el campo de la sensibilidad interna, las obser-
vaciones se caracterizan por la ambigiiedad.

Ninguna sensacién tante como la del esfuerze mus-
eitlar, parece determinarse en la cantidad. *Nos parsce
que la fuerza fisica, aprisionada en nuestras almas como
los vienfos en ¢l antro de Eolo, espera alli sclamente una
ocasién para lanzarse al exterior: la voluntad vigiiaria
esta fuerza y de tiempo en tiempn le abriria una salida,
proporcionando el deslizamienic =l efecto deseado. Refle-
xionando bien en ello hasta podri verse gue esta concep-
cibn bastante grosera del esfuerzo entra en gran medida
en nuesira ecreencia en grandezas infensivas. Como la fuer-
za muscular que se despliega en ¢l espacio ¥ se manifiesta
por fenémenos medibles, nos hace el efecto de haber pro-
existido a sus manifestaciones, pero bajo un volumen me-
nor v un estado de compresitn, no vaecilamos en disminuir
cada vez mas y, finalmente, creemos coemprender gue un
gstado puramente paicguico, no ocupando espacio, tiene, sin
embarge, un tamafic...”

“Pretendemos qus mientras més nos hace el efecto
de que crece un esfuerze dado, méis aumenta el nimero de
los musculos que se contraen simpaticamente, y que la
conciencia aparente de una mayor intensidad de esfuerzo
sobre un punto dado del crganismo se reduce, en realidad,
a la percepcién de una mayor superficie del cuerpo que
se interesa. en la operacitn.

“Ensayemos, por ejemplo, a cerrar el pufio “cada
vez mas”. Os parecerd que la sensacién de esfuerzo, toda
ella localizada en vuestra mano, experimenta siempre la
misma cosa, Pero la sensacién gue ha sido localizada en
eila primeramente ha invadido vuestro braze remontando
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hasta el hombro; finalmente, el oivo braze se coniras, las
dog piernas le 1rm‘tan, la respiracion se detiene v es el
cuerpe enterc e que actiia. Perc no os dais cuenta clara-
mente de esfos movimientos concomitantes sino a condi-
cién de estar advertidos: hasta entonces pemsariais que se
trataba dz un estado dnico de conciencia, gue. cambinse de
‘tamafio” (BERGSON Ensoyo sobfre log dotos inmediales de
ia conciencig, pigs. 24, 26, 27).

ey Ei sentido del ethbwo En fodo momente, S€R-
timos si nos encontramos de pie, sentados. ¢ acostados: &l
estamos en movimiento ¢ en reposo; si nos inclinamos
hacia la derecha o Hacia la izguierda. El Srganc receptor
de este sentido se encuentra en los canales semicirculares,
en el utricule v en el sdculo del oido mterno

Las alteraciones del equilibrio. provocan las semsacio-
nes de vértigo. .

22 Los sentidos de lo ceneslesio o de i sensw’ti@dad
orgdnica. Se vefieren a las. funciones vegetalivas de la
nutricién, de la respiracidn, de la circulacién, ete. En el
estado de salud, e} squilibrio funcional se acusa en una
sensacién, més o menos vaga, de bienestar que se desva-
nece al prolongarse; lo volvemos a senfir vivamente cuan-
do. nog recuperamos de cualquier desequilibric o altera-
elén orginica que padecemos como hambre, sed, fatiga,
debilidad, ete.

No cabe diferenciar sentidos especlfzcos en las mil-
tiples y confusas sensaciones orginicas; sélo podemos agru-
parlas relativamente a su significado general y a su loca-
lizaeién:

a,) Sensaciones de depresmn y de exmtacmn en los
nervios.

b) Sensacwnes de hambre, dg sed =de néuseas de
malestar en el tubo digestivo.

¢) Palpitaciones, angustias, opreswnes en- ei corazén

d) Sofocaciones, ahogos, sensacién de respirar a ple-
no pulmén, sensacién de aire viciado, en los érganos de la
respiracién.

e) Sensaciones de fiebre, de tembiores, de escalofnos
difusas en todo el cuerpo.

i) ‘Sensaciones de dolor v de placer 'flSlCOS En el ca-
pitule que trata sobre la vida afectiva, nos ocuparemos
especialmente en ¢l problema del placer y del dolor. Agui

138

nos limitamos a insistir sobre el carécter de estas sensa-
ciones, principalmente afectivas como ocurre con todas las
modalidades de la sensibilidad organica.

Tanto el placer como el dolor fisicos, son cualidades
homogénsaas que séle revelan una mayor o menor intensi-
dad toda vez que las experimentamos. Esa mayer o menor
intensidad, como . sabemos, no consiste en una diferenciz
cuantitativa, sing en el grado de zbsorcidn de nuesirs
conciencia en su estado afective del momento: ya nos roza
levemente en la forma de un goce o de un dolor difusos ¥
apenas inginuados; ya nos invade totalmente sumergién-
donos vy encerréndonos en la sensacidn.

A) iniciar este capitulo, nos referiamos a2 ésa limi-
faciébn y claysura que impone a3 nuestro ser un.dolor fi-
gico; lo mismo podemos repetir del placer sensual: “La
agudeza del placer misntras se lo goza no €8 sino la inercia
del organismo gue en &l se anega, rehusando toda. otra
sensacién’. (BERGS&N ibid., pag. 87.)

En verdad, “si descontamos los significativos progre-
sos en el conccimiento anatémico y fisiclégico del sistema
nervioso y, en especial, de los drganos sensoriales, lo que
gueda de esta contribucidn moderna, son las observacio-
nes minuciosas y precisas de los ciegos, de los sordo-rnu-
dos, de log eufermos de la sensibilidad orgénica, eic. Hs-
tas investigaciones han tenido, sobre todo, un valor deci-
sivo en la educacién de las personas privadas de alguno o
de varics de los sentidos desde el nacimiento.

La inapreciable uiilidad de estos estudiom suele indu-
civ a las conclusiones més descabeliadas scbre su impor-
tancia para la comprensidn -del alma humana. Tales co-
necimientics nada nuevo puede‘n decirnos, no sélo sobre la
vida superior del espmtu, ni mqu:era sobre la naturaleza
v funeién de las sensaciones mismas gue son los fendme-
nes mas superficiales .de la intimidad, en dependencia in-
mediata del cuerpo y de las cosas exteriores.

IV. La ley de Miiller sobre la especificidad de los ner-
vios sensitives, — Tl olvido de la prefunda feoria aristotéli-
ca de la sensacidén, produjo los mayores extravics en los
investigadores modernos, sobre todo en fisiblogos muy dis-
tinguidos en sus tareas especificas. Un claro ejempio nos
lo ofrece la pseudoteoria fisiclégica de Milller sobre “Ia
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energia especifica de log nervies”, segiin Ia cual zeria
la especificidad de éstos lo que determinaria v especifica-
cidén las cualidades sensibles; asi, sea cual fuere el excitan-
te que obre sobre un nervio sensorial determinado, se
producird la misma sespecie de sensacién: el sacudimiento
del nervio dptico por excitantes propios de otros sentidos,
provoca sensaciones lumincsas o cromaticas. Tal es la

conclusién de esta peregrina feoria gque se formula en dos

leves:

1? El mismo excitante obrando sobre distintos ner-
vios sensoriales produce diversas sensaciones,

29 Distintos excifantes obrando scbre el mismo ner-
vio sensorial producen la misma especie de sensacidn.

Es notorio que la luz ne suena en <l oido v que los
egtimulos sonoros ne se convierten en luz v en color chran-
do sobre el nervio 6ptico.

En realidad, la consideracién de excitantes madecua-
dos como la electmcldad, gsobre cuya naturaleza se sabe
muy poco, ha sido la base precaria para formular hip6-
tesis que contradicen el ser ¥ el orden invariable de las
cosas,
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para ser tratadas en esiz

CAPITULO X1V

LA PERCEPCION

Bl punto de vista de lo percepeidn es, en general,
el punto de vista de nuestre conelencia ordinaric,
como también el de las ciencics empiricas. — HEGEL,
Filosofia del espiritu, 427,

Nuestra percepeidn de un objeto distinto de nues-

" jro euerpo separade de €l por un intervale, ne ex-
presa nunce mds que unag gccidn virtual. Pere cuan-
to mds decrece la distuncia entre éste objeto y
nuestro cuerpo; cuante mds, en olros términos, se
hace wrgente el pehgra e inmediate la promess,
mds tiende lao aecién o transformarse en accién
real... Asi come los objetos exteriores son wpercibi-
dos por mi donde estdn, en ellos y no en mi, tambidén
mis estados afectivos som experimentados alli donde
se producen, en un punto determinado de mi euerpo.
— DBrRrgsoN, Materia y memoria, 58-59,

La conciencia del movimiento y del espacie. —— La conciencia del
tienmpo. —— Distineidn . entre sensacién y percepeiém, — La per-
cepeion del mundo exterior; problemas que suscitf, —— La percep-
cién de nosotros mismos y la percepcién del préjimo. —— Textos.

I. La eonciencia del movimiento v del esparis. — En el
capitulo XII, hemos explicado la distincién de i cualida-
des sen&ubles, en: propivs v aamunev 7 d=jamos las dltimas

Los caracteres tan dLVBLbUb que las cunalidades ‘eomu-
nes (la magnitud, la figura, el movimiento, el reposo, ete.)
irnew respecto de las cualidades propias (colores, sabores,
mores, sonidos, contactos), muestran que no pueden deter-
minarse en el mismo plano de conciencia inmediata ¥ sim-
ple. El hecho mismo de que acompafien necesariamente 3
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los “‘sensibles propios” en el acto de sentirlos, prueba qus
son indiferentes en si mismas, atin cuando sean el sos-
tén de la diferencia cualitativas. ’

En rigor, “lo sensiblez comunes”, més gque verdaderas
cualidades son relaciones; por esto no son seniidos simple-
mente; asumimes conciencia de ellos refirendo los tér-

minos que suponen: toda relacidn exige para ser aprehen-

dida, implicita o explicitamente, una comparacién de dos
términos. La msagnitud, la figura, el movimiento, estin
presentes cuando vemos un color, palpames una aspereza, oi-
mos un sonido o sentimes frio, pere no estan inmediata-
mente diferenciadas de las cualidades simples en la comn-
ciencia gue siente; ya hefnos establecido® gue si la visia
fuese el Unico sentido por el cual percibiéramos un objeto
blanco, por ejemplo, confundiriamos la extensién con el
color que siempre lo acompafia. La conciencia de las cpali-
dades comunes es una especie de inteligencia que opera en
1o sensible mismo.

Las cualidades especificas modifican —inmediata y
directamenté— al sentido; nos impresionan por medio del
frganc sensorial respectivo. Los colores, los sonidos, los
sabores, los olores, los contactos, son cualidades diversas,
incomparables entre si; ademas, las diferencias interme-
dias entre los extremos contrarios de cada especie de gen-
sacion {entre lo blanco y lo negro, entre lo dulce ¥y lo amar-
2o, entre lo suave v le Aspero) se multiplican en matices
que la acuidad sensorial eorrespondiente, va individuali-
zando hasta un cierto limite, Loz “sensibles propics” se
caracterizan, pues, nor la hefercgeneided y la singuloridad.

Las cualidades comunes, por e} contrario, estan todas
referidas a la cantidad: la moagnitud v el nidmero son dos
especies de cantidad; la figure es fambién una determina-
cion cuantitativa, en cuanto limite de la extensién. La afi-
nidad entre el movimiento y la cantidad es facil de determi-
nar, si evitamos la interferencia de nuestras nociones ma-
tematicas que consideran idealmente a la cantidad, en los
“entes inméviles de la aritmética v de la geometria: nime-
ros y figuras. _ .

La cantidad real es el primer accidente de las cosas
fisicas (todos los cuerpos tienen extension) ; en cuanto tal,

* Véase en la pAgina 166, la cita del Tratade del alma.
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estd indisolublements ligada &l movimiento: las dos espe-
cies mas simples del cambio en las cosas, su desplazamien-
to de un lugar a otro v su aymento o dizsminuecldn de ta-
maifio, son movimientos puramente cuantitativos; sabemos
por otra parte, gus los cambios de la ecantidad modifican
cuglitativamente 2 las cosas ¥ experimentamos sus efeectos
sensibles {(un sumento determinado de temperatura altera
las cualidades fizsicaz del hierro; lo lleva al rojo vivo v lo
ablanda, por ejemplo). En consecusncia, la cantidad es
aguello que estd sujeto al movimiento en las cosas; por eso
se la identifica con la materia, con lo indeierminado, con
la pura potencia, de ellas.

"Es evidente que el movimisnte no se confunde con la
cantidad 2, con la pura potencia de los cuerpos fisicos, aun-
que esté esencialmente referido a ella; fampoco es acto pu-
ro porque entonces seria reclmente inmévil, £l movimicn-
to es la getualizacion de aguello que estd en polencia en un
ger. Esto significh que el movimiento es acto pero acto im-
perfecte, incompleto, 2 causa de la imperfececidn del ser
en potencia, en cuys reslizacifn consiste; agueilo que de-
pieme porque no ez geobadamente.

Una cosa se¢ mueve fanfo mdés, cuanto mis necesita
de las otras para existir, es decir, cuanto més estd defer-
minada por las condiciones de la cantidad. En los seres
donde comienza a prevalscer un principio interior, una in-
timidad espiritual, come en el hoembre, lag manifestaciones
mis propias son acuellas mas independienies, aquellas que
menos necesitan del subsidio exterior: la vida propia de Iz
inteligencia vy de la voluntad, log actos de clencia y de
amor., La vida de la sensacién y del apetito, en cambio, es
la més dependiente, & mas sujeta a los cambios exterio-
reg de las demés cosas v del propio cuerpo. La actividad
purs - del conocimiento, mas se parece a lag aguas guietas
v transparentes de un lago, donde se espejan “las Sere-
nas *, .. por la incorruptible altitud frecuentadas” (P. Va-
lery), qus a lag aguas moéviles de un rio “donde no es po-
sible bafarse dos veces en la misma agua’” (Heraclito),
porque siempre fluye agua nueva. '

2 Cantidad, espacic y extensién, son términes sindnimos.
% Las ideas, fragmento del poema Nascise, traduecido por 4. J.
Battistessa.
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Bl movimients en cuoaiguiera de sus tres especiest

—traslacidon, aumento o disminucidn v alterscién cualila-
tive— consisie sn on combio exferior, es decir, ean el trin-
site de un lugar a ofyro, de una magnitud a otra o de una
cualidad sensible.a otra {2 su conirsria o a otra interme-
dia). La forms del movimienito es siempre la del paser de
un términe o oiro opuesico: del lugar A al lugar B, de 10
a 100, del blanco al negro, del {rio al calor, etc. Hs un pa-
sar a oiro, un verdadero pasar, fluir, salir o allerarse.
' El espacio {la cantidad) es el lugar excivsive del mo-
vimients. ¥a hemos visto gque ser en b espacic es ser en
otro, ser exterior & s mismo. El movimiento no afecta =
todo el ser de las cosas; lo sustancial de ellas, aguello que
las hace ser zlge delerminado, por gjemple, pan ¢ vino,
no ecambia; de lo contrario, no podriamos siguiera llamar
pan al pan ¥ vigo al vino. 81 todo estuviera sujeto al mo-
vimiento, también la esencia de las cosas, seria lo mismeo
comer el pan gue no comerio, beber el vino que no beberlo.
Es evidente gue no podemos bafiarnos dos veces en la mis-
ma agus de un rio: pere todas las veces gue nos bafismos.
1o hacemos en el agua, Afirmar qgue fodo cambia es contra-
decir a la verdad v 2 la vida.

Hay una forma radical de cambio que no es un mo-
vimiento; no finea en el mers pasaje de un términe a su
ppuesto, sine en el advenimiento de un determinade ser
v en la corruncién de ese gev; el pacimisnto y la muerte,
1a generacién y la covrupeién de tode individuo viviente.
Mo sk trata de un trinsite propiamenie diche; es un cam-
bio sustancial: por analogiaz con =l movimiento, decimos
de alguion que nace que ha pasado del no ser al ser y de
alpuien gue muere que ha dejado de sev; como s ir del
no ser al ser fuera semejante a ir de un lugar a otro, de
lo pequefio a lo grande, o de lo agudo a lo grave. Kl no-ser
es una ausencia, una pura negacién, y comeo tal, nc existe
realmente: an cambio, existen =l lugar del cual parte el
mévil v &l lugar a donde llega, Bl movimiento ez siempre
una modificacién accidenial de las cosas ¥ aungue sus

4 A fin de evitar confusiones, téngase presente gue aqui trata-
mos scbre la experiencie gensible del movimiznto ¥ no sobre la repre-
sentacidon mecdnicn del mizme, elaborada por la Fisica matematica;
ésta reduce las tres especies de movimiento al fraslado, por ser el que
mejor se-explica geométricamente: frayeciorie o espacio recorrido.
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efgctes sensibles hacen posible la vida de un ser o deter-
minan su muerte, el individuo que nace no depende en su
naturaleza esencial, de tsles accidentes.

La alteracidn de lag cosas es un movimiento limitado
¥ definido por la cualidad, tanto que sélo tiene lugar entre
contrarics; pero mantiene. adin la forma del movimiento
puesto que consiste en el pasaje de un extreme a otro, a
través de las cualidades intermedias. El nacimiento v la
muerte se diferencian y se definen en una oposicién mis
r@g’iical v profunda que la contrariedad: en la contradic-
cidm. .

La contradiccién ne admite términe medio como los
contrarios; se expresa en la célebre formuls de Hamlet:
ser 0 no ser, En efécto, se es o no se es; se afirma o se
niega. Lo vive no pasa 2 lo muerto come un objeto blanco
pasa a ser negro un instante después, ni como se pass de
la habitacién al phtio de una casa. La muerte &s una rup-
tura, un desgarramiento, la ausencia «de algo gue estaba
presente y que ya no esfd mas; por eso la muerte del pré-
jimo nos angustia ¥y nos estremece en la raiz misma de
nuestro ser, Es un“error afirmar que la cesacién de la vida
es un mero cambio del estado fisico-guimico del cuerpo;
este movimiento provoeca la muerte, pero es apenas su lado
material ¥ externo, :

B nos atenemos al movimiento en sentide estricto, la
elevacion espiritual, la perfeccién interior del hombre,
tampoco congiste en un simple movimiento, Bn el sefiorie
del cuerpo y de las cosas externas, es decir, cuando pre-
valece el alma sobre la materis, ella se vals de los movi-
mientos corporales, pero dominandolos v transfigurindo-
Ios en signos y en testimonios de su ser espiritusl. 8 ex-
presamos nuestra alegria o nuestro dolor, sobre todo, si los
liberamos en canto o en plegaria, no pasamos a otro, no
salimos fuera de nosotros mismos al exteriorizarlos; esta-
mos, por el contrario, en el gesto, en la actitud, en la pa-
iabra, gue nos expresan. E! alma al manifestarse en el
cusrpe, permanece idéntica -~onsige misma.

El movimiento, est4 en ia cosa que es movida, es su
actualidad en razén del agente gue 1a mueve. Bl acto de
agueile gue mueve ¥ el acto de aguello que es movido cons-
tituyen un solo ¥ mismo acto, tal como ocurre en la sem-
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sacidn con el acio del sujelo que siente y el gdel ohbieto
sentido,

¥n la actividad espiritual del hombre, ¢l agente v el
paciente, lo gue mueve v lo que es movido, estin en ol mis-
mo sujeto; es uyna aetividad que tiene sy fin en ¢lla mis-
ma ¥ por e8¢ ho se realize como un paszaje exterior a otra

£osa, sino como un enriguecimientc v una perfeccién inte- .

riores. Hs notoric que & acto del pensamiento humano dis-
curre en ¢l tempo 7 gue gdlo g2 puede pensar durante un
cierto intervalo, lo cual sefiala la limitacién que la mate-
rialidad nos impone y e¢xplica e€sa apariencia de movimien-
to gue afecta el discurso mental, ¢ desarrollo de nna ides,
1a explicacién de un tems. El procesoc del discurso difiere
del movimiento propiamente dicho, porque en lugar de ser
e}l transito de una cosa a otra, exterior a ella, ¢s demorarse
en la misma ides, por ejemplo, explicando su contenido; en
congecuencia, el fin ya estd en el principic ¥y permanece
en eada una de lss elapas intermedias de! discurso: “Un
wverdadero historiador, por ejemple, tiens una intuicién vi-
viente de lag circumstancias ¥ log aconleeimisntos sobre los
enales debe discurrir” {(Hégel). Esto significa gque expli-
car, desarrollar o demogirar una coss, exige posser la in-
teligencia de ella; perc entonces es una idea de conjunto,
cuyos elementos serdn diferenciados por la exposicién, pero
manteniendo su esencial unidad; de tal modo gue al final
de la explicacién, tenemos la misma idea que al principio
pere interiormente distingnida.

4 Nuestra inteligencia finita tiende hacia la inmovilidad
de la confemplacién pura que nos es imposible alcanzar;
apenss si el encumbramiento de ella, logra la imagen v se-
mejanza de la Inteligencia infinita, de la Interioridad ab-
soluta, que trasciende el sspacio v ¢l {iempo, es decir, todo
lo gune divide v mulliplica, porgue es Acto puro; aguello
que todo lo mueve porque no se mueve &l mismo: el Motor
inmévil, Dics.

Podemos concluir, pues, gue los “sengibles comunes™
s€¢ reducen al espacio v al movimiento; sste dltimo, a su
vez, se defermina en el primero, tanio que su forma pro-
pia .es la del pasaje, es decir, el cambic exierior; incluso
la alteracién sensgible de las cosas tiene lugar en el modo
de un trirsito: no sélo las sensaciones externas se mues-
tran extendidas o como sogtenidas por el lugar exterior,
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gino gue las sensaciones internns tiemen siempre uns lo-
ealizacicn en el cuerpo; un dolor fisico, por ejemplo, por
difuso gue sea, tiene una localizacién vags perc patenta;
lo sentimos en toda la exiensién de tal o cual zons del
CUerpo. '

Las cualidades comunes, o meior, las relociones sensi-
bles, se caracterizan por la homogeneidad v la generalidad.

Todo lo que es en otro, estd en el espacio; ¢ lo que s
lo mismo, todo lo gue se mueve, es decir, pasa a otro (la
sucesidn v la yuxtaposicién extermas), tieme lugar en la
exterioridad.

Hl espacic vy el movimienlo no son delerminaciones
simples como las cualidades propiss; no los sentimos in-
mediata vy directamente; exceden, pues, a la mera sensa-
cion. La inteligenciz desprendida de log sentidos vy que ac-
tia en el elements pure del pensamiento, no puede defi-
nirlos adecuadamente, porgue sélo abarca aquello gue es
proporcionade a ella; el ser determinade, idéntice, inte.
riormente perfilado, de las cosas; log “sensibles comunes”
son relaciones homogéneas vy generales, es decir, indeter-
minadas en si mismas y gue s6lo se diferencian por los
términos que relacionan (comoe un nimers, ol diez por
¢jemplo, sélo se especifica por las cosas cuya cantidad in-
dica: drboles o pisdras); dibujan la figura exterior y mu-
dable de los cuerpos. La conclenciza de sstas relaciones ex-
ternas supone el jnego espontinec de los diversos sentidos
¥y la elaboracién de una experiencia que requiere anilisis,
agociacibn y comparacién de los datos sensoriales: ez la
obra de la inteligencia externa que opera ligada a lo sen-
sible inmediato, gue poseen también los animsles; se com-
prende gque tales operaciones de anilisis y comparacién,
tienen un caricter espontaneo y no reflexivo; son vividas
méas que pensadas®.

La adquisicién de esta experiencia que se inicia desde
el nacimiente mismgo, se sucle Namar educacién de los sem-
tidos; constituye nuestro semtido comiin o . conciencia or-
dinaria de las cosas que nos rodean: la percepcidn.

5 Las actividades psiquicas inferiores se aclaran y comprenden
deide las superiores; asi estds operaciones espontdneas y exteriores
de la inteligencia, las consideramos desde aquellas mis propias y ele-
vadas que ella cumple cuando se libera de la sensacién y se vefleja
sobre si misma, privilegio del animal racional.
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La prueba segura de gque las cuslidades comumnes son
sprehendidas en. la conciencia ordinaria, ia tenemog en ia
refutacién de Dibgenes, a los filésofos ® que pretendian de-
mostrar gue el movimiento no existe; su respuesta es siém-
pre la mejor y la més rotunda: no consiste en razones sino
en la ejecucién real de un movimiento, por ajemplo, ponerse

en marcha.

II. La comciencia del tiempe. — El tiempo tiene dos
faces, una que mira hacia la exterioridad y el n}qwm}.ento,
otra gue mira hacia la intimidad y la inmovilidad; por
es0 es: “la imagen mévil de la Eternidad” o, como decia
Arist6teles, “la medida del movimiento”. Esia doble faz
nus denuncia su naturaleza compleja ¥ nos explica el equi-
voco frecuente de su deferminacién unilateral. _

T.a consideracién exclusiva de su lado exterior, hace

que se lo econfunda con ¢l espacio en que tiene iuga_u; tods
movimiento; el tiempo se define como mera sucesion ex-
terna, es decir, en la forma del pasaje, del cam‘x_)};o gxterior.
Esta representacién del tiempoe como la sucesion exierna
de los instantes, semejante a la secuencia de los -ppntns de
una linea geométrica, e9 febricamente falsa, pero iiene una
significacién prictica, una aplicacibn Wtil, de importancia
decisiva en la vida social: la ordenacién de las re‘iagwnes
exteriores e impersonales de los hombres, por medic del
reloj v del aimanaque. _
' La definicién de Aristételes asume agqui un sentido ex-
terno v convencional que resuita de la sus‘tit}wién del tiem-
po por el espacio, en la medida del movimiento; no es el
a)ma la medida real e interior del movimiento, es deecir, la
memoria gue redime al instante transeinte dfe su fuga-~
cidad, en la duracidn, en la permanencia y co?tmuldad, del
alma: es, por el conirario, una medida ‘ext_ermr, un tiem-
po gue transcurre uniforme, monétone, md1fergnte, segun-
do tras segundo, hora tras hora, dia tras dia, aflo tras ang,
oteélera.

El tiempo que pone a horaric nues_tm vida, resulta
de la comparacién de dos espacios recorridos: la trayeclo-

¢ Los llamados eleatas {de Elea), a cuya escuela pertenecian,
entre otros, Parménides ¥ Zenén; el dltimo es el antor de los famoses
sofismas gue se propensn demostrar matematicamente que el movi-

mientos no exists.
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ria de la aguja en torno al cuadrante del reloj v la de la
Tierra en torno a su eje; esta dltima trayectoria v la de
la Tierra alrededor del sol. La simultaneidad de los ve-
corridos establece la proporcién de los segundos, de los
minutos, de lag horas, de los dias v de los afios; el metive
por el cual se han elegido como términos de referencia, los
movimientos de la Ticrra, es la comodidad y ventaja gue
representan para la vida humana la alternativa del dia y
de la noche v la sucesién de lag estaciones,

Este iiempo, espacio en verdad, nada tiene que ver
con la intimidad, econ lo gue aconisce ¢n el alma de cada
uno; nada tiene gue ver con nuesira alegria o con nuestra
iristeza, con lag preocupaciones que nos urgen o con la
morosikdad del ccic pontemplative, con nuesiro aburrimien-
to © con nuesira angustiz, Hs un tiempo gue ne ze cuida
del alma porque el a2lma no estéd en &1; s6lo tien. una fun-
eién administrativa, sirve 2 la economis de la vida v en
egte orden. prictico, ez necesario.

Er evidente que el tiempo determinado ecomo mers
sucesidn externa, forma psrie esencial de nuesiro sentideo
gomin, de nussira percepeidn  sensible del mundo extericr
v de nuestra propia exierioridad. :

El tiempe veal y concreio e sustancia de nuestre ser.
Sin alma no habriz tiempo v ella ez la medida interior del
movimiento, de los instanies que pasan; por €50 acusa n
ritmo varisble, en conira de la uniformidad del reloj y del
almanaque; fraduce el grado de tensién o de relajamiento
de nuestro espiritu; la pasién gue nos exalia o nos depri-
me, Ia voluntad de ser ¢ el sbandono ¥ la renuncia. Es
breve el fiempo del placer ¥ ne acaba nunca en el doior;
en ocasiones, guisiéramos defener el inslante v en otras
gue legara en seguida el que esperamos. El tiempo del
hombre, pues, e8 su vida misma.

La aspiraciim profunda hacia el ser, es conseiente en .
nozoirog v esta reservada a nuestra libertad: €5 un deber
primordial gue los momentos no pasen en sucesién vacia
e indiferente; tenemos que colmarlos de valor para que du-
ren en el alma. La faz exterior del tiempo que es el trans-
currir de nuestra vida y de las cosas, debe ser dominada
por su faz interior, es decir, por el alma gue mide ¢ mo-
vimiento v lo convierte en duracidén, reteniendo los momen-
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{os que pasan y anticipande los que van a legar, en la con-
tinuidad de la memoria,

“Y de log tiempos todavia no nacidos,
Daniel ge recordd...”

{Manzoni: citade, por J. Gentile.)

I11. Distincién enire sensacién y percepeidm. — Las
personas con las cuales convivimos y aquellas gue pode-
mos encontrar a nusstro paso; la calle que iransitamoes
diariamente y todas las que podemos racorrer; la escuela
en gue cursamos nuestros estudios v aquella en que, acaso,
profesemos mafiana; nuesira cindad, ¢l campo, e'is mar ¥ el
eielo que los cubre; en fin, todo el mundc extemor.en‘ gquo
nos movemos v actuamos, incluida la propia exterioridad,
integran el contenido, actual o posible, de muesira per-
cepoion, ]

Tarea facil es diferenciar la sensacién de la percep-
cién v establecer su situacién relativa. '

E! contenido de la sengacidn es simple y se da inme-
diatamente a la conciencia; e! contenido de la percepcién
es complejo v esté infegrado por nuesira experiencia pa-
sada. La sensacién es una potencia innata, recibida inte-
gramente come disposicién natural para se;atir ; la percep-
ién es adguirida, aprendida, es decir, consisie en una d'@s-
posicion hobitual, en une segunda nat_uwg_leza, gue se ha @d?
potenciando ¢n el alma desde el nacimiento y que eonsti-
tuye nuestro sentido comitn, nuesira CORCIENCI externa Y
ordinaric del mundo y de nosoiros mismos. o

'La'segunda naturaleza de la percepcidn se mamﬁesta
por un acte simple e inmediato, pero que se diferencia ra-
dicalmente, como es notorio, de la primera naturaleza que
_eg la sensacién; abrimos los ojos ¥ se nos muestra en €l
acto, un mundo ordenado gque integran .mu_}.tg.tud _de seres
v de cosas familiares que, cn genera}l,_mdxmduahzamps y
distinguimos en sus perfiles bien dc_aflmdos y en su sigmi-
ficacién para nosotros, apenas se fija nuestra alencién so-
bre ellos. - )

La sensacién es la conciencia de una cuahds:d s_imple
y singulav; la percepeién es, en cz_unbio, la conciencia de
1a cosa erterior que posee tal cualidad: sentimos una du-
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reza y percibimos el objeto duro, por ejemplo, un trozo
de hierro. ds obvio que la senssacidn estd ordenada a ls
percepcitn, cuyc contenide integra; puede considerarse
practicamente imposible experimentar una sensacién pura,
es decir, sin referirla a la cosa que se actualiza sensible-
mente en ella. La sensaciéri es absorbida por la percepeitn
en ella, aparece referida a la exterioridad, determinada en
el espacio ¥y en el movimiento, en la coexistencia v en la
sucesién meramente externas, Ademds, Ja inteligencia par-
ticipa en la elaboracién del contenido de ia pareepeidn, re-
conociendo la multiplicidad ds las cualidades sensibles en
la unidad de la cosa exterior come manifestacién de ella.

Toda nuestra experiencis pasada; todo lo que hemos
vivido respecto de las «osas de nuestre mundo actual: las
sensaciones padecidas; log sentimientos que despertaron en
nosctros; las inclinaciones, las necesidades y los deseos que
nos movieron diversamente hacia ellas: lo que hemos apren-
dide sobre las cosas en la experiencia de los demés y en
la de los libros; todo esto forma parte de nuestra concien-
cia ordinaria del mundo exterior. Percibir es recordar; és
apreciar la utilidad o el perjuicio que representan pers
nosotros las cosas que nos rodean; és velacionarlas vy com-
pararlas emfre si, enumerindolas y clasificdndolas; es la-
marlas por sug nombres comunes o propios,

En conclusién, percibimos las cosas tal come se mues-
tran exteriormente, cqui v ahorg, en sus relaciones aeci-
dentales con las vecinas y con lag situaciones pasadas gue
se asocian inmediatamente, en espontinea evocacibén: las
percibimos en la imagen que dibuja nuestra atencién del
momento, destacindose sobre las deméds gue le sirven de
fondo, en la misma forma gue en un cuadro, se destacan
las figuras del primer plano sobre las otras que se dispo-
nen ¢omo fonde, sbélo que los cuadros compuestor por nues-
tra atencidn, se renuevan con el interés de cada momento.
Tal es el sentido estructural de la percepcién y el orden
del campo perceptivo.

1V, La percepcion del mundo exterior; problemas que
suscita. — La percepcidn es el conocimiento de las cosas ex-
teriores y de lo que es exterior en nosotros. Tode Io que
percibimos s determina en el fiempo ¥ en el espacio: in-
cluso cuando recordamos una cosa, por €jemplo, un Hbro

201




cilyo titulo nos interesd vivamente, la imagen en gue se
acinaliza conservs los earacteres de la exterioridad; lo vol-
vemos a ver en el lugar v en el momenic en que nos
Hamé la atencidn. La imagen reproductors sélo es el sig-
no de aguelle que recordamos, tal como fue percibido por
nosotros. .

La coneiencia crdinaria se refiers, en general, a ob-
jetos de forma precisa sobre los cuales se ejerce nuestra
accidn; asi una mancha lejana v desdibujada se nos aparece
con ¢! perfil definido de un hombre ¢ de una cosa determi-
nada, cuande niestra atencidn se detiene en ella. Hsta ten-
denrcia de la percepcion hacis lag figuras individugiiz&das
por un limite exterior, claramente acentunade, se uiiliza en
clertos juegos infamntiles; se propons, por ejemplo, buscar
en un laberinto de lineas ia figura de cierto animal; soli-
citada nuvestra stencidn comenzamos a bdwscar hasia gue,
de pronte, el cacs de lineas se ordena en ung jmagen bien
definida v la figura del animal buscado se destacs sohre
el resto del dibujo.

La experiencia adquirida se constifuye en hébim“ de
percibir  {no de sentir), mediante un se-x{tido las cualida-
des especificas de ofro; "vemos” Ja suavidad de una fela
v “oimos” al automévil que se acerca, Esio 9031_f1rma Qe
la percepcion es un acto de la inteligeneia asociativa y coor-
dinadora de los datos sensorialeas.

Ei habifo de percibir ez una dispesicién para diferen- -
ciar lag cosas exteriores, identificando cada una con toda

la experiencia vivida respecio de elia. _

Percibimos el copjunte de los cuerpos del mundo ex-
terior, en cuye centro esti nuesiro propio cuerpo; se com:
prende su lugar privilegiado desde gue por su intermedic,
el alma se gienie a 51 misma v se hace gentir; suire 2 las
demags cosas v obra scbre ellas. )

“Mi percepcién en el esiado puro, v aislada de mi me-
moria noe va de mi cuerpe a los demdas cuerpos, esti en el
conjunto de los cuerpos en primer término; Jdespués se
Hmita poco a poco y adopta mi cuerpe por centro, Y eg
llevada a esto precisamente por la experieneia de la doble
facultad gue este cuerpo posee de realizar acciones ¥ de
experimentar afecciones; en una palabra, por la experien-
cig del poder sensoric-motor de una cierta imagen, privile-
gilada entre todas las imégenes. Por una parte, on efects,
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esta imagen ocupa siempre el centro de Ia répresentacisn,
de manera que las otras imigenes se escalonan a s alre-
gedor en el mismo orden en gue pueden sufrir su aceidén ;
por otra, percibo el inlerior, lo de dentro, por las sensa-
ciones que llamo afectivas, en lngar cde conocer golamente,
como de las imégenes rvestantes, la pelicula superficial.
Hay, pues, en el conjunto de las imAgenes una imagen . fa-
vorecida, percibida en sus profundidades v no solamente
en su superficie, asiento de afeccién al mismo tiempo gue
fuente de accidn; ésta es la imagen particular que adopto
por centro de mi universo 'y per base fisica de mi perso-
nalidad” (Bergson, Materic y memoria, 64 y 65).

Hsta posicién central de nuestro cuerpoe se establece
en ef primer tiempo dé la vida y se completa ulteriormente
con la conciencia del yo, es decir, de la intimidad que se
exterioriza en el cuerpe.

Los dos problemas mas importantes de la percencion
son ; '

-1 La exterioridad de su contenido, . :

2% Bu valor de conocimiento ¥y su funcién en la con-
ducta.

1° La exteriovidad de su contenido. — 1 espacio y el
tiempe 2stdn en las cosas mismas gue percibimos: la yux-
taposicién y la sucesidn exfernas definen la forma en gue
aparecen ante la conciencia. Por esc la percepcién se de-
tiene en la superficie de las cosas v las aprehende en su
existencia exterior y contingente.

La inteligencia localize l2s sensaciones en los cUerpos
y reconoce el lugar reciproco de éstos en el espacio. Se vale
principalmente de los datos del tacto v de la vista: las
cualidades téctiles v visuales se muestran inmediatamente
separadas del sujeto v referidas al lado resistente vy esta-
ble de las cosas.

Lag sensaciones téctiles se localizan sobre la super-
ficie de la piel, es decir, alli donde tiene lugar el contacto
con el estimulo, En cuanto a la posicién ulterior en el es-
pacio de los objetos tictiles, se establece por la exploracién
de las magnitudes, de las distancias v de las orientaciones.

Es notorio que todas las cualidades visuales, aparecen

en una figura exterior que se sittia a una distancia mayor

o menor de nuestros ojos. La distribucién de los CUEerpos
en el campo visual se realiza por medic de la apreciacién
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de la distancia que nos separa de nogolres y de la gue man-
tiene cada uno con sus vecinos,

El espacio aparece, finalmente, como un inmenszo de-
pésito donde estdn almacenadas y distribuidas en orden
variable, todas las cosas del mundo exterior; lo percibimos
en sus tres dimensiones: longitud, enchura v profundided.
£l espacio sensible aparece, pues, separado de las oosas
como si fuera un receptaculo vacie ¢ indiferente donde ellas
s contienen y sg mueven,

99 Su . valor de conccimiento ¥ su funcidn en o con-
ductes. — La sensacién es pna ceriidumbre, la concieacia
segura perc inmediata y sin refeyencias de una cualidad
gsingular. La percepcién, en cambio, es un verdadero cono-
cimiento, la conciencia de algo exberior gue nos enfrenta,
como un objefo: la mesa, la silla, €l reloj, los libros, que
hay en esta habitacién, por ejemplo, son cosas exteriores
y opuestas a mi concilencia gue las percibe.

"Fl término objeto asume agqui su significado propio.
®n todo acto de conocimisnto hay un swjefo gue conoce y
un objete comocido. Objeto es el término de toda referen-
cia mental, aqueilo que percibimos, recordamos, imagina-
™mos o pensamos

La percepcién objeliva las sensaciones en Una £0sa ex-
terior gue aprehendemos en la integridad de una imagen,
aungue sélo nos afecte actualmente uno de sus aspectos:
perclbl.mos toda la mesa aunqgue sblo vemos su parte su-
perior; en la lectura normal de una pigine, pasamos ri-
pzdamente ias palabras detenidndonos en algunos rasgos
y, sin embargo, percibimos el texto integro.

Percibimes de las cosas que nos rodean, muchoe mas
de lo que vemos, oimos, palpamos, olemos o gustamos, toda
vez gue nos afectan.

Bl objeto que percibimos agui y ahova, no se identi-
fica con la cosa congiderada en ella misma, la alencién
subraya lo gque nos interesa, su aspecto de promesa o de
amenaza para nusstras necesidades y deseos; lo gue he-
mos expemmentado antes, ahora enrigusce nuestra per-
cepcidén: las semejanzas y contrastes con las demés cosas,
s1 nombre, su ¢lase, su uso, ete. |

Bl recusrdo gue completa la imagen de las cosas per-
cibidas, no es slge que se agrege, sino alge que reconose-
mos en ellg. A medida que aumeniz nuesirs experiencia,
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la percepeidn del mundo exterior ge hace més rica y dife-
renciada, perc no lo agota jamds: niestra exberisncia ad-
guirida no pusde abarear tcdas lag perspeciivas, fodos los
aspectos v laz relaciones sensibles de una sola de las cosag
que integran la realidad exierior.

La percepeifn, repetimos, es una cperacidn de la ine
teligencia gue obra en lo sensible, coordinando les datos
sensorislest los determina en la sexierioridad individuali-
zada de los cuerpos v en las relaciones generales de oo
exigtencia ¥ sucesidén externad: divide ¥ refine 2 Jos indi-
viduos en cuadrog genéricos v bajo nombres comunes; los
sstima en funcién Jel partido gue puede sacsr de =llos ¥ la

atencién dentaca aquellos rasgos que nos inberessn um &l

mornento.

Fl acte de percepeitm implica un juicic de exisiencia,
una afirmacién de lz presenecia real de la cosa gue perci-
bimos: por eso deciamos que es un conocimisnto vy como
fal tiene la pretensidn de verdad, des adecuacidn 3 la veali-
dad sensible. Mo hay propiament& srrores de los seniidos,
pero si log hay de la percepmon lag dlusiones v las aluci-
HACIOTES. .

La integridad en la figura exferior de las cosas per-
pibidas: la adecuacién de los elementos dadon efectivamen-
te v aquellos actualizados por la memoria v ¢l razonamien-
to: taleg zon los caracteres gue definen ls objetividad de
ia percepeibn. La compleiidad de estructura v las diversas
opzraciones mentales que intervienen, nos permiien £om-
prender log ervores velativamente frecuenles en nuesiva
sercepeidn del mundo extericr.

Uiertos estados subjetivos —la impaciencia, la ansie-
dad o el femor-— provocan falsas identificaciones de per-
sonas © cosSas: esperamos 2 alguien que no iega puntual-
mente: 2 medida gue pass el tiempe nos impacientamos y
1o confundimos con olrs persona que viene haeia nosoiros,
hasta gue advertimos nuestre error. MNuesfra expectacitn
perturbada por la impaciencia, nos hace completar la ima-
gen del objeto realmente presemte, con recuerdos que no
ie corresponden.

Otro caso lo tenemos en los correciores de pruebas;
cuante méas ilustrados sobre el contenids del texte gque co-
rrigen, més fécilmente se les escapan log evrores oriogré-
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ficos; creen pereibir la palabra correspondiente, por ejer-
plo, cousalidad, donde dice cosuslidad.

Las slucinaciones constituyen otra especie de falsas

percepeiones: no rssultan, como lag ilusiones, de la confpo-
gién de un cbjeto real por ofre, sino de gue el sujsto cree

. percibir alge gue po existe; en los estados delirantes,

por ejemplo, e enfermo cree ofr voces, tener visiones, sic.
Bs indudable que nc falta un estimulo externo en la alu-
cinacién, generalimente wuna sensacién organica; por eso
se la puede considerar como un czgo exiremo de ilusidn.

La percepcién es un conocimiento vulgar vy externs;
tiene objetividad pero relativa a las generalidades v cons-
tancias de la experiencia, es decir, carece do la necesidod
y de la wuniversalidad del conocimiento cientifico. Es un

conocimiento al servicio de la ecomomiz de la vida; nos.

proporciciia una experiencia de aplicacién mis o menos
generalizada para aprovechar de la manera méis convenien-
te la utilidad posibie de las cosas v pars resciver nuestros
problemas cotidianos. Percibir un wmartillo, por ejemplo,
significa no sélo reconocerlo en su figura sensible, sino
en 2! uso posible, en su empleo para golpear, clavar, etc.

V. La percepeidn de nosolros mismos v la percepeién
del préjime. - Hemos visto que la conciencia tiene el pri-
vilegio de wvolverse sobre si, de reflejar la intimidad del
alma. Debemos distinguir absolutamente entre la reflexidn
interior de la autoconciencia y la mera percepcidn siempre
dirigida a lo exterior.

La memoris interviene en la percepcién, pero es en
Ias cosas mismas, no en nosotros, donde se actualiza la
experiencia adquirida. Ademés cuando recordamos algin
episodic de. nuestra vida, nos volvemos a ver en la misma
circunstancia exterior. La imaginacidn conserva los c¢a-

racterey exteriores del mundo sensible,

La conciencia de si mismo, por el contraric, es una
mirada interior, directa, comprensiva, que penetra el sen-
tido mismo, la intencién de nuestros actos v pasiones.

MNos percibimos exteriormente como z las demés co-
gas, desprendidos (absiraides) del alma gue se manifiesta
en nuestro ‘cuerpc. Lo mismo ocurre con el préjime; lo
percibimos como un cuerpo entre los otros, pero ademis
penetramos directamente en su interior, sin intermediario
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alguno, por eiemplo, cuandc comprendemos el sentide de
una mirada, de un gesto, de una plalabra. ]

Comprenderos la gracia en los movimientos de un
danzarin; percibimos, en cambio, su desplazamienio en la
sgcena; gue s8¢ acerca o se aleja; gue se contrae ¢ ze alar-
ga: gue corre o se deliene, elc. )

Hi hombre inferior, ses uno mismo ¢ &l préjime, no
puede ser objeto de percepeidnm, es decir, de una inteligen-
ein exiernc; sble es popible upva enteligencie comprensive,
una visién interior del alma y de aguello que ie periensce.

TEXTOS

Avistiieles

“Te mueve lo que tiene la potencia de moverse ¥ misniras se
mueve, estd siempre sn potencia, no en acto perfeciv! el roovimien-
to es un progrese de lz potencia haciz ia propis nerfeceion; 2o
consecuencia, es tna actmacidn siempre incompleta de aguelio gue
es madvil, En cambio, 8l motor estd va en acio, como por sjemplo,
el ealor calienta sin més: ignaimente s6lo aguelic gue Hene ya la
forma, puede formar”. (Fisica, lib. VI, cap. Y.}

“Ne se mueve agquellc que carece de exfensidm,

Es clare gue e} motor primero e inmévil no pusde lener mag-
pitnd alguna; i la fuviess geria necesariamnente o Hmitado o infi-
nito; se ha demosirado en la parie precedente de la Figiea que no
exizgte una magnitnd infinita. Ademds lo limitado no puede fener
una potencia infinita ¥ una coss finita no puede producir el mo-
vimiento por un tempo infinito. En cambio, el primer metor
mueve eternamente v por un tiempo infinito. 8e pueds, pues,
concluir que es indivisible, inexbensc ¥ carece de cualquier magni-
tud”, {(Ibidews, b, VIII, cap. 9.

Heépel

“T1 contenido particular del ser sensibls, por ejemvle, el olor,
el sabor, &l color, pertencce propiamente & la sensacién, Por oiro
iando, 1a forma especial de las cosas sensibles, a saber, ser exterior
a si mismo, la exterioridad en el espacic ¥ en el tiempo, ez la de-
terminacién del objete... Bn congecuencia, lo que gueda pars Ia
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conciencia sensible como tal, es la determinacién del pensamiento
en .‘Vilftud de Iz cual el contenido miltiple v particular de las sen:
saciones se encuentra referido a una unidad que estd fuera de mi:
unidad (de Iz cosa exterior} que se pressnta a mi contiencia baj‘t’;
una forma inmediata e individual, que llega en tal instante, aeci-
d;entalmeme, y que un instante después desaparece; cuya existen-
cla y propiedades me son dadas e ignove, por lo tanto, de dénde
viene, por gué tiene fal naturaleza y si contiene alguna verdad”.
(Filosofia del espiritu, agregado al 413.)

Mientras gque la conciencia puramente .zensible se limita a
;mostmr-}as £08&s, 0, lo gue e3 Jo mismo, s6lo las muestra en an
inmediates, la percepcién aprehende las relaciones, hace ver que
cu'ando tales condiciones son dadas, tal consécuencia'se sigue; co-
mienza, pues, a demostrar la verdad de las cosas. Pero es ,una
demostracién imperfecta; nc es, en maners alguna, la més alta
demostracién, Aguello por lo cual una cosa debe gser demostrada
es ¢l mismo un término presuntnoso y qué, en consecuencia, tiem;:
necesidad de ser demostrado a su vez: de tal mode que e; esta
esfera, se va de una presuposicién a otra ¥ se cae en el progreso
de l;a falza infinitud. En este campe, se mueve la ciencia empiricka
seglin la cual todo debe caer en los limites de la eXperiencia. S(‘)lc;
puede haber conocimiento filoséfice cuando la inteligencia se libera
de ssta demostracién de la ciencia empirica gue permanece ence-
rrada en el circulc de las presuposiciones: cuando se eleva a la
necesldad absoluta de las cosas”. (Ibidem, obs. al 321.)

Bergson

“La percepcion entendida como nosotros la entendemos, mide
nuestra accién posible sobre las cosas, y por esto, inversamente, la
accién posible de las cosas sobre nosctros. Cuanto mas grande es
el poder de obrar del cuerpo (simbelizado por una complicacién
superior del sistema nervioso )mas vasto es el campo gue abraza
la percepcién. La distancia que separa nuestro campo de un objeto
percibido mide, pues, verdaderamente la inminencia mig o menos
grande, la proximidad mas o menos grande del cumplimiento de
una promesa. Y, por consecuencia, nuestra percepcién de un objeto
distinto de nuestro cuerpo, separado de nuestro cuerpo por un in-
tervalo, no expresa nunca mas gue una aceién virtual, Pero cuanto
mas decrece la distancia entre este objeto y nuestro cuerpo, cuan-
to més, en otros términos, deviene urgente el beligro ¢ inmediata

208

la promesa, mis tiende la accién virtual a transformarse en ae-
cién real. Liegad ahera al limite, suponed qus la distancia Hepga
a ser nula, es decir, que el objeto por percibir coincide con nuestro
cuerpo, es decir, por Gitimo, que nuestro propio cuerpo sez el objeto
por percibir. Entonces no hay una accién virtoal, sine wna ascién
veal que esta percepei6n, completamente espeeial, expresard: la
afeccién consiste en ests mismo. Nussiras sensaciones son, pues, 2
nuestras percepciones lo que Ia accién real de nuesiro cuerps s
a su accién posible ¢ virtnal. 8o accidén. virtual conelerne 3 ios
otros objetos v se dibuja en ellos; su aceidn real le concierne s &l
mismo v se dibuja por consecusncia en &L Tode sucederd, pues,
por dltime, come si, por un verdadero vetorno de las acciones rea-
les ¥ virtualee a sus puntos de aplicarién o de origen fueran re-
flejadas las imagenss exteriores por nuestro cusrpo en ¢l espacic
que le rodea, y las acciones reales detenidas por &l en el inlerior
da su sustancia. ¥ sucede esto per gue su superficie, Hrmite comin
del exterior y del interior, es la fnica porcitn de la extensidén que
es a la vez percibida y sentida. .

Tsto es como decir que mi percepeitn estd fuera de mi enerpo
v mi afeccifn, por el contrario, en mi cnerpo. Asi como los objetos
extericres son percibidos por mi donde eatén, en ellos ¥ no en i,
asi mis estados afectivos sen experimentados alli donde se predu-
cen, es decir, en un punio determinado de mi euerpo”. {Materia y
memoria, 58 v 59.)

Se podrién yesumir, en efeeto, nuesiras conclusiones sobre
la pereepeidn pura diciendo gue, hay en la materia algo mds, pere
no algo diferents de lo gue estd actualmente dado. Sin duda la per-
cepcién consciente no alcanza el todo de la _materia puesic gue con-
siste, en tanto gue consciente, en la separasién o el “discernimien-
to” de 1o que en esta materia intevesa a nuestras necesidades. Pero
entre esta percepeién de la materia y 1a materia misma no hay mas
que vna diferencia de grado y mo de naturaieza, estando la per-
cepeién pura con la materia en la relacion de la parte al todo. Es
decir, que la materia no podria ejercer poderes de otro género que
Jos que aqui percibimos. No tiene, no puede contener virtud miste-
riosa. Para tomar un ejemplo bien definido, el que por otra parte
més noy interesa, diremos gque el sistema nervioso, masa material
que presenta ciertas cualidades de color, de resistencia, de cohe-

" sién, ete., posee tal vez propiedades fisicas inadvertidas, pero pro-

piedades fisicas solamente. ¥ desde luego no puede tener otro pa-
pel que el de recibir, inhibir o trasmitir el movimiento.
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Ahora blen, la esencia de todo materialismo es sostener lo con-
travio, pueste gue prefende hacer nacer la concienciz con todas
sus funciones del juego solamente de los elementos materiales. Por
esto e levado a rcomsiderar ya las cualidades mismas percibidas
de la materia, Ias cualidades sensibles ¥ por consecuencia sentidas
corne otras tantas fosforescencias que siguen e! camino de los fe:
néroenocs cerebrales en el acto de percepcion. La materia, capaz de
crear #5tos hechos de conciencia elsmentales, engendraria también
tos hechos intelectuales mdis elevados. Eg, pues, de la esencia del
materialisfno afirmar la perfecta relatividad de las cuzlidades sen-
sibles, v tiene su razdén de ser que esta tesis, a ia enal Deméberito
ha dado su formula precisa, sea tan antizua como el materializmo.

o Fero, por uma extrafia cegueva, ha seguido siempre el es-
piritnalismo al materialisme por este camino. Crevendo enrigue-
cer al espiritu de todo le que guitabs a la materiz no ha dudado
jamas en despojar a la materiz de las cualidades gue reviste en
::nugstm percepeidn, y que serdn ofras tantas apariencias sub-
ietivas; se ha hecho de sste mods frecuentemente de la materia
una entidad misteriosa que, precisamente, porque no conecerﬁos
de ella més gue la vana apariencia, podria engendrar los fend-
menos del pensamiento tan bien como los otros.

L:a verdad es gue hay un medio v séio umpe, de refutar 2l
materialisme; 2l de establecer gue lz materia sz absolutamente
como parece ser. As{ se sliminaria de la materia tode virtusli-
dad, toda poiencia ceulta v los fendmencs del esniriin tendrizan
una realidad independiente. Pero parz ssto es };recisce dejar g
Eai n_iateria esas cualidades que estin conformes enm senarar mate-
rzg,hstas ¥y espiritualistas. Bstos parz hacer de ellag represen-
taciones del espiritu, aguéllos para no ver més que la envoi-
tura accidental de la extensidn. i

Tal es preciaamente la actitud del senlido comtn frente 2z
irente d= la materia, y por ésto es por lo gue 2l sentido comun
erse en el espiritu. Nos ha parecido gue la filosofia debia ad@p;
tar agul la actitud del sentide comtn”. (Ididem, 79-81.)
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CAPITULD XV

LA INTELIGENCIA

Tal es el principio- dol cual depende el cielo ¥ o
naturaleze, ¥ o8 gu vide también pare wosotres ia
by excelente, pevo sélo mos es concedido por kreve
tiempu, El goze siempre (mos gseria  tmposible @
rosotres), porgue su activided es placer. Es por
eso que nos deleite velar, sentir, pensar w, tam-
bidn, esperay Y recordar.

Tl acte de lo inteligencic que es por si mizgme,
tiene por ebjeto lo gue es smejor por st mismo. ..
Lo inteligencie se piensa a st misme tomande el
tugar de lo nteligible: se hace transporente o si
misme en el acte de tocar y entender a su objeio;
de dende lo inteligencia y lo inteligible son la mie-
s cosa. Lg inteligencin tiene lo capacided de ve-
cibir lo inteligible, lo esencin de las cosas; estd en
acto enando lo posee: este pesesion mds que aqguelln
capacidad, es lo que tiene de divino; y lo actividad
especulative s la mds dulee ¥ excelente.

i Dos estd sterwamente en aguells feliz con-
dicion, en gue nos encontrameos alyuna vez, €3 cosa
margvillosa: perc 5 estd en una condicion supe-
pior serd wmas marovilloss tedevia. Ast El es, ¥
s vivienie, porgue el acio de entender es vide ¥
Bl es agquel acto: aquel aclo gue siendo poy st
mizme es en Bl vide dptime y elerna. Aflrmamos
que Dios es ser wviviente, eterno, perfecto; le per-
tenece une wvide continua ¥ wra sxistencia eterna.

Fato es Dios. — ARIeTOTELES, Metafisiea, lb. 12,
cap. 7.
Concepto., — K1 penssinienic como actividad sipiética. — Diferen-

cias entro e} pensamiento propiamente dichiny ¥ los pProcesos
asociativos comunes. —— LOS concentos: su formaciém, -— L0S
conceptos analégicos. — Los juicios; su cavdcter peculiar, =
Wl razonamients, —— La ke stbrenatural en la vida de la in-

teligencia, — Teaxtos.

1. Concepto. — En los capitulos anteriores, nos hemog
ocupado de la inteligencia en operaciones relativag 2 la
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vida del compuesto de alma v cuerpo gue el hombre eg, o
sea, actnando en su exisiencia sensible v material. El tono
egpivitual, 2] rcaracter de humanidad, la curiosidad dssin-
teresada gue desborda Iz senszacidn misma, la disfraceidn
del presente y de sus solicitaciones perentorias para de-
morarse en ol recuerdo, en la esperanzs, en el ensuefio, en
CTos libres caminos de la imaginacién, ete.; todo esto nos
evidencias que la vida del hombre, incluse en agquellas ma-
nifestaciones gue tiene en comtn con los animales —la
sensacibn, la memoria-—, supers el mero cardcter bicis-
gico, 2 la mera funcidn de adapiacion al medic con estricta
finalidad de congervacion,

Este no significa el abandono de sus funciones origi-
nariss, el descuido de sus necesidades biolégicaz; fods Io
contrario: wno seria posible vida espirituel alyune sin ghe
tes proveer a las indispensubles wmecesidades del cuerpo.
Pero la inteligencia rompe el limile natural de Iz sensa-
cién ¥ Ia incorpora a un orden nuevo vy supericr: su acti-
vidad primordial de conocimisnie desinferesade de lo geo-
cidn inmediate. De ahi gue su presencia se acusa va en
la curiosidad de los sentidos, en ¢l deges de vér, por ejem-
plo, al margen de foda ventaja, de foda vesceisn 1til,

Ademas, las sensaciones sin lz materis exierior, las
formas impresas por medio de la aceidn de lag cosas scbre
el drgano del sentido, se convierten en posesidn intericr de
la inteligencia reflexiva como mundo de imégenes. En
cuantio & las necesidades materiales, la inteligencis asegu-
rz al hombre, su satisfaceifn mss alld del momentoc inme-
diato; la experiencia, las artes instrumentzles v las ciencias
del calculo v de la experimentacién, consolidan y extien-
den su dominio de las condiciones fisicas de la existenecia,
mediante la previsién de los hechos y la explotacién téc-
ica de los rdeursos de iz naturaleza,

En la sensacidn, la percepeién v la imaginacién, Ia in-
teligencia opers lizada 2 lo sensible, limitada en menor
o mayor grado, por las condiciones de exterioridad, de par-
ticularidad y de contingeneia., La vida de la imaginacién
nos mostrd el procesd de lberacidn v el dominic creciente
de la inteligencia en el mundo de las imAgenss, & medida
gue asciende, desde la mera reproduccién hastn las crea-
ciones avtisticas, es deciy, en el triunfo de o interior scbre
¢l exterior, ¢n la transfiguracién de la imagen en ele-
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mento expresivo de un contenido espiritual; perc adn aqui
ia intelipgencia no alcanza plena libertad frente a las ima-
genes v aparece limitads por las caracteristicas exteriorss,
por las determinaciones sensibles ¥ particuiares de ellas:
el simbolo, como sabemos, implica una consonancia enire
el significado interno v ¢l signe externo que lo manifiesta,

Debemos tratsr ahora la vida de la inteligencia en
su activided verdaderamente libre, en aquella forma supe-
rior gque no reguiere instrumentc corporal alguno para ac-
tuar: ls vida propia, inmaterial, puramente inlerior del
pensamiento, del alma que concibe ¥y gue razona. Esta es
su actividad més pura, su manifesiacidn mas alta de cien-
cig, la gque nos permitird corprender acabadamente la vi-
da propiaz de la inteligencia, sus operaciones fundamenia-
les, su infrinseca finalidad. La condicidn humansa, la po-
gicidn del hombre en el coniunio de los seres, la estimacitn
de sus calidades propias y de su dignidad, depende del
concenic gque elaboremos de su inteligencia, de las ope-
raciones y productos gie reconozcamos como los mas su-
voz v los més fecundos. Bl hombre ze define por la inte-

“lgenecia porgue ella as lo principal en &L

La inteligencia es un inmstramento, un medic de segu-
ridad para la vida material, i juzgamos que la inteligen-
cin e un patrimonic comin dsl hombre v de los animales,
que buscamos gmpliar nuestro conecimienfc de laz cosas
v de nosotrog mismos para asegurar la conservaciém de
nuestra vida, para aumentar nuestras comodidades y nues-
tro confort, para producir aparatos v alimentos cada vez
mejores v en mayor cantidad. Bl fin de la existencia, tan-
to en ¢l hombre como en los animales, seria la mejor adap-
tacibn al medio, el mejor aprovechamienio de log recursos
materinles; la inteligencia mas evolucionada del hombre
v en econtinuo progreso, le concede una indiscutible supe-
rioridad sobre los demas animales, pers pars servir a los
mismos Tines que en ésids; en consecuenczia, no exigtiria
una diferencia esencial, entre ! hombre v los animsalés:
viven para lo wmismo, luege son lo misme,

Cuando este criterio prevalece, es la hora de las hi-
potesis de tipo darwinisno®; el hombre emplea afanosa-
mente su inteligencin pars tratar de probar Ia filiacidn

1 Alusién a la hipotesis de Darwin sobre los origenes del hombre.
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animel del hombre, para establecer cientificamenie que sus
orfigenes remotos estan en el mono ¢ en cualquier ofro ma-
mifero superior. Anilogamente, las idnicas ciencias reco-
nocidas como tales som aquelias de gue deriva una técnica
de explotacidn del mundo fisice, sz decir, las clencias exac-
tus ¥ experimeniales.

8i, por el contrario, juzgamos gue la inteligencia cong-

tituye la naturaleza propia y distinta del hombre respecte

de los animales; que elia es el meior zer, la potencia no-
bilisima de su alma, cuyo fin primordial no es conocer
verdades gue sirvan a la comodidad v al bienestar mate-
rial, sing elevarse a la Verdod gue el hombre debe servir:
en este caso, la intelipencia ex un fin, un encumbramiento
de la vida, una perfeccién del hombre interior. El fin de
su actividad estd en ella misma, en conocer la causs pri-
mera v lo gue cada cosa es en si misma, fuera de toda re-
lacién de uso; conocer por conocer simplemente, el sumo
deleite en la contemplacién de las perfecciones propias de
cada crigturs que dan testimonio de la Inteligencia crea-
dora. :

Xl hombre mide su propic ser, come el ser de cada
cosa, desde Ia Absoluta Perfeccitn. Aguellas cualidades
suyas de inteligencia, de libertad, de amor que s¢ mani-
fiestan tan precarias y limitadag en su ejercicio humane,
definen en el grado eminente, la esencia misma de Dios.

Cuando prevalece este criterio, es la hora de la “fe
Hustradisima” en 2! origen divine dei hombre. Paralela-
mente, la ciencia por excelencia ez aguella gue estudia la
realidad mas excelente, asi eomo €l mejor ser del hombre
v de cada criatura; la sabiduria o filogofia.

También es necesario cultivar las ciencias que fina-
lizan en el uso de las cosas; pero tiemen un valor secunda-
rio y subordinade porque gdlo se refieren a log medios, a
la necesidod de vivir. En cambio las ciencias filogoficas y
morales (la psicologia estd entre las Gitimag), ensefian a
vivir bien que es lo mas importante. '

Ls -inteligencia conoce porgue es tnmaterinl; un su-
jeto es consciente en la medida de su inmaterialidad. Dios
es la exclusiva inteligencia en acte puro, la comprensién
abscluta de todo lo que es.

El slma humans no es toda inteligencia, séle su me-
jor parte; la prueba es que alcanza la verdad por etapas
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sucesivas, sometiéndose con esfuerze 2 la diseinling logics,
razonondo; ademés no le comprende fodo ¥ en aquellq qus
comprende pasa de la potencia al acto, d? la ignorancia al
conocimiento. Dice Arvistobeles, en el comienzo es COMe wne
table donde wo hey nedo eserifo® A me‘dldﬂa que conoce
se convierts en cada una de las cosas congcidag, pero sin
confundirse con ellas y guardandc intacta su propia na-
turalieza. o o

Tl shna se enriguece y s periecciona a Sl misma, e}ew
vindose a la conciencia de lo que hay de universsl & in-
yatable en las cosas exteriores, ceuito para log sir:nﬂ_:idas,

1 alma no coincide materialmente con el obieto co-
nocido. Este trozo de mérmoel, este codro v aste‘ caballo son
individuos reales, existen en detex’mh}aée im}gar que 1o
puede ser ocupade por ofra cosa al mizmo tiempo; estan,
no sdlo fuera de mi, sine gue se -excluyen rgmpmcament&
Fstag mismas cosas existen en mi alma, primers en una
imagen gque reproduce interlormente zu figurs exierior, inw
dividual v sensible; después en un conceplo don@e-’ g8 TNusse
tra lo universal de ellas, abstraidoe de zus sondiciones ma-~
teriales. , .

1,5 inteligencia no-devora las cosas que 1Magina o £oTL-
cibe, como desaparecen ol agua v &l pan gus dig-emgncvs en
la sangre v en los tejidos del cuerpo; por el ﬁemramoi‘_mn»
servan su propic ser en &l alma misma ¥ olla me aizi:ma
més definida v plena cuanto mas um?wgs’:l es SU comcien-
cia del cielo y de la tierra, cuanto més ilimitads su exis-
tencis. o
12 cualidad de inteligencia en lugar de limitar a}. al-
ma, como-la dureza, la resistencia, el ’color, la magnitud,
limitan exteriormente éste trozo de .marmol, este cedro ¥
este caballo - (confinfndolos en su recinte ma,‘telea‘%}, ie con-
cede el privilegic de ser, en modo de conciencia, tcdag iag
cosas. Espejo del mundo v de }a propia H}tlmldad, 1a inte-
ligencia es come UL ventanal inmenso abierto a todos ios
horizontes del ser. Desde su mirador vemos en ellus mis-
mas o las otras criaturas y sus intimos secrefos -son pars
el alma gue comprende. _ | 3

La inteligencia conoce de nueve en la reﬂempn sobire
si mizma, en el pensamiento desligado de log sentidos y de

-

2 Teutods del abme, 1k, I, 4, 11
215




los apg’%itos., Antes ha conccido los seres por medio de Ia
senzacitn y de las imdgenes; ahora los conoce de nusve y
mejor, ejerciendo su actividad esencialisima de abatrace-
twn pare separar {mental o intencionalmente) el conte-
nido universal, idéntics y definide que encierrarn las imsi-
genes de las cosas, librdndose, al mismeo tiempo, totalmente
de ellas para reduciriag s simple elemento expyre’sivo en la
palabra légicamente significativa, como veremos en el

pitulo siguiente, , oo

_Lc_s sgen_tic?t(}s nos hacen conocer las cosas en su exiz-

tencia dei-duaE y contingente, sus cualidades accidenta-
les en la accién que ejercen sobre el 6rganc sensorial agul
v shora. Por eso nuestra percepcidn sensible esta ser;aetida.
a todas las condiciones de relatividad del mundo fisico, a
todos sus cambios v movimientos. ’
’ Un caia_r intenso enrojece y ablands al hierro; sus cua-
lidades sensibles se modifican pero la sustancia sigue gien-
do la misma; su accion material varia eon la temperatura
pere sigue siends hierro y no sélo en el nombre. Una ge-
milla cambia sensiblemente cuando se desarrolla en plan-
ta, pero es ¢l mismo ser que estid en potencia en Ia prime-
ra, realizado en acts, en la segunda. Un hombre enfermo
tiene aiterad_a la temperatura de si organismo, ei rostrc;
demacra_*do, pierde peso, apenas puede tenerse en pie pero
es ¢l mismo hombre que antes disfruiaba de buena salud
¥y gue, acaso, la recupere.

A la-inteligencia le interesa justamente aquello que
no gar_nbla en- los individuos, eso gue es lo mismo desde el
nacnplen‘to hasta la muerte, lo que nos permite wlentificor
al mismo ser en la semilla v en Ia planta, en la enferme-
dad y en la salud, en el frio y en el calor. Lo universal, lo
znmutable, lo necesario gue encierran ‘todos los individ;los
existentes es el chjeto propic de la inteligencia: lo acciden-
t:f,}, 1_0 individual, lo transitorio no puede ser,-pensado en
si mismo; sélo por oposicién a lo universal y permanente,

La abstracci6n es la vida misma de la inteligencis se-
parada, impasible, auténoma, que busca la verdad, aquello
gue }as tosas som, no lo que nos parecen ser desde la pers-
pectiva de nuestros intereses, de nuestras necesidades, ete

“Refutar la abstraccién es negar la condicitn hhma;
na” (Maritain).

Por lo mismo que el resultado de la abstraccién es la
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conciencia de Io universal v permanenie de las cosas, o por
i menss, de lo comin gue existe en ellas, es accidenial que
la cosa azal conocida esté presente o no; exista en ! pasado,
en el presente o en el fulure. En cuslguier tiempo de su
existencia, su esencia o su gémerc son log mismos.

Es indudable gne la marca del tiempo afecta tanic a
un acto de la inteligencia comoe a un acte del sentido.
Cuando pienso algo lo hagoe en un momenio determinado
y es slempre un acto singular gue mi memoria registra en
tal o ensl tiempo pasado: pero ests acto es inmaterial v por
esp Ia inteligencia se eonoce 2 ella misma conoclendo.. Si
bien no puedc repetir dos veces el mismo acto de inteli-
gencia, pusdo pensar todas las veces que guierc el mismo
pengamiento, por ejemplo, 2 4 2 = 4. .

La ciencia aprendida que no ejercemos actualmente
estd en potencia en nosotros, perc no en el mismo mode
que cuzndo la ignordbamos, sing como hdbite; disponemos
de ege saber a wvoluntad v podemos actualizarlo en cual-
guier momenio. Los hdbitos de ciencio son muiltiples, en
funcién de los diversos objetos a que se refieren.

La inteligencia es lo polencia superior del alma cuyo
ejercicio de conocimiento puro, elevn ol hombre o ung exis-
tencio universel y libre y responsable, es deciv, o lo digni-
dad de persons.

II. El pensamiento come actividad sintéiica, — La sen-
sacién se orienta en e! sentido de lo exterior y de lo singu-
lar; la acuidad sensorial, por ejemplo, consiste en la ca-
pacidad para diferenciar el mayor nimero de colores, so-
nidos, sabores, etc.; los tones y matlices se caracterizan
por su exterioridad reciproca, pasamos de unos & otros
desde fuera., La multiplicided v lo dispersidn se acenifian
si comparamos entre si, lag cualidades correspondientes a
los diversos sentidos, colores, sonidos, olores, sabores, sen-
saciones tactiles, ele.

Ademis, por medio de los sentidos séle conocermos la
accibn material que ejercen las cosas sobre nuestros drga-
nos sensoriales; v esa accién estd sometida a todos los cam-
bios gue resulfan de la interaccién constante de los fené-
menos fisicos: en consecuencia, ¢l registro sensible de un
individue existente cualguiera, se multiplica indefinida-

mente.
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La intelipencia en cambio, tiene su objeto propio en
el ser, en lo gue es unc ¢ idéntico; por estc en la peresp-
cidn exisrior misma, su intervencidén consiste en recons-
cor Iz multitud de las notas sensibles, accidentales y con-
tingentes como manifestacionss de wno cosa, de algo une
gue constituye el sustrato, el nicleo consistente y que sub-
siste, al menos con una relativa estabilidad, a fravés de
todas sus modificaciones exteriores.

Todas las mafianas sl levantarnos, enconiramos log
mismos seres ¥ las mismas cosas eon las cuales convivimoes,
percibimos el mismo sol, aftenuadc por nubes blancas o
grises o resplandeciendo en un ciele limple y azul, que
recorre impasible su camino de todos los dias. La inteli-
wencia percibe por medio de los sentidos, ese mundo de
cosas familiares, algunas de las ecuales persisten invaria-
bles desde los més remotos tiempos; otros duran un inter-
valo méis o menos largo hasta gue se destruyen o perecen,
otrag, en fin, pasan fugacisimas,

Agl, hasta en ¢l plano ds la percepeién externa, se
muestrs la getividad siniélicn de la inteligencia que, en
genersl, ss define como el aclo de referir la mulitplicidad
@ o unidad. _ .

Esta cualidad de sintesis, este poder unificador, no
significa gue la inteligencia produce la unidad de lag cosas
percibidas ¢ pensadas, sino gue ajustdndose a la realidad
vefiere los gccidentes multiples v variables al mibclso pey-
manente de la cosa. La verdad consiste en la conformidad
del pensamiento con €l comportamiento real de las cosas.

Aparte de este modo de sintesis, la inteligencia rela-
ciong la multitud de los objetos ordendndolos en leyes, zé-
nercs, especies, es decir, en las diversas representaciones
gencrales gue obtiene por abstraccién de las notas comu-
neg {ver en capitule anterior, la imaginacién generaliza-
-dora). .
Las operaciones superiores de sintesis de la inteli-
genecia gue implican, como en ftodos los otros easos, descom-
posicionss ¥ andlisis previos, tienen lugar en la formacién
de los conceptos que constituyen el productc pure y autd-
nome del pensamiento. El concepte refiere lo que es esen-
cizl v definido en las cusas, el niiclec inteligible v necesa-
rio de lag existenciag individuales ¥ contingentes.

Las otras dos operaciones propias y libres de la inte-
ligeneia son el juicio y et razonamienio cuya funcién pri-
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mordizl es mostrar que el espiritu puede poseer la verdad,
es decir, que sus conceplos ¥ represéntaciones de laz cosas
existentes, coinciden con lo que éstas som ¥ com su modo
de existir.

 1II. Diferencias entre el pensamienio propiamenis di-
cho v los procesos asociativos comunes, —- La actividad pura
v desprendida de la infeligencia se caracteriza por la més
alta -conciencia; por esto, con la vida del pensamiento co-
mienza la existencia verdaderamente libre del hombre; su
relaeibn con log demas seres y congigo mismo, adquiere un
cardcter universal v se eleva a un planc de objelividad,
es decir, cada cosa es lo que es. Cuando decimos gue el vi-
drio es frégil o que el hombre es un animal racioned, esta-
mos en 1a verdad porque nuestro pensamiento es ohietivo:
juzgamos conforme a 1o que es.

La sintesis que realiza la inteligencia cuando enuncia
un juicio, por ejemplo, es consciente ¥ se funda en 1z iden-
tidad v en la necesidad de la cosa pensada. Las asociacio-
nes comunes aungie no se oviginan sin inieligencio {pre-
sente, al menos, como afencién), una vez constifuidas ge
actualizan de un modo espontdneo y completamente meca-
nizado. Por otra parte, en su proceso de evocacién acusan
una arbitrariedad que deriva del caricter accidental y con-
tingente de nuestra experiencia ordinaria de las cosas; por
esto hemos considerado impropic® hablar de Ieyes de aso-
giacién, ‘ :

Las relaciones accidentales de contigiiidad en el es-
pacio v en el tiempo, las analogias ¥ contrastes superficia-
lew, que se van fijando en la experiencia de cada cosa, son
innumerables v la evocacién espontinea actuaiiza indife-
rentemente unas u otras. =

Las sintesiz inteligentes, en cambio, tienen un caréc-
ter de necesidad, de universalidad y de objetividad. La di-
ferencia entre ambos procesos es la que existe, por ejem-
plo, entre una conversacifn que responde a una finalidad
determinada v que se desarrolla con rigor logico; v una
conversacién accidental, inconexs, scbre temas indiferen-
tes As o menos hilvanados.

3 Ver capitulo anterior, pag.
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I¥. Los concepios: su formacifn. -— Hemos insistide

en gue la vida provia de la inteligencia es la sbsiraceidy,

23 deeir, su cualidad de comocimiento se ejerce medianie
la separacidn mental de aguello gue fienen de inieligible
lag representaciones sensibles de ‘as cosas individusles. La
inteligencia sélo puede actnalizar el contenido wuniversal
gue lleva en poténcia la imagen, dejando de lado las notzs
singulares v propiamente sensibles gue la revisten; <lla
produce en ¢l misma un verbe menial en qbe se manifissia
el nicleo intimo de la eosa conocida: of concepto.

Sélo despojado de Ios rasgos individuales, de las notas

axteriores gue caraclerizan su ser en la exisfencia, siempre
singular ¥ contingente, pusde un objelo {piedra, plania,
amimal u hombre) ser viste por lz inteligencia en el seno
mismo de su inmaterialidad.

El concepio e un signo pure; foda su esenciz consisie
en referiv, en mostrar justament: el ser idéntico, univer-
sal ¥ necssario gue guardan los individuos exiztentes o que
pueden existir. Por ese la intimidad esencizl de ias cosas
que eéxiste individualizada y envuelia en su apariencia sen-
gible, asume una forma nueva de existencizs, inmaterial,
intencional, univerzal, en la inteligencia gue Ia absirae vy
la expresa en un concepto. '

Toda existencia real es individual. Existen Juan, Pe-
dro, Carles, Pablo, etc., es decir, existen hombres pero
no el hombre. La naturaleza intima, la esencia humans,
estd individualizada en cada uno de los ejemplares exis-
tentes; en otros términog, tiene existencia propla, real ¥
conereta en esie o en aquel individuo gue no eg solamente
hombre, sino animal, ser vivo, susiancia, efc. Pero ade-
ieés de esta existencia para sf, en un sujeto gue vive en
un lugar ¥ en un tiempe determinado, asume en cuanto
objeto conocido, una existencia pare ofro, de relacién, en
el espiritu que lo conoce; una existencia menfal en estado
de abstraceién v de universalidad que le permite a la in-
teligencia dividirla en sus elementos, compararla v dis-
currir sobre su contenido y sus relaciones. ‘

"~ “En cuanto 2l coneepto o verbo mental que tengo en
el espiritu cuando piense hombre, se dice que es signo de
la cosa, similitud o viearie del objeto, término interior en
el cual el objeto es intelectualmente percibido. Pero debe-
mos cuidarnoe agul de la especie de materializacion o de
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especializacién gue aporia el lenguaje consigo. El objeto
no azté en el concepte como un contenide material en un
continente material, el concepioc ne 3 ninguna cosa ma-
terial que encierre otra; e un “verbo” imgmaterial, una
emisisn del espiritu gue expresa el objeto: coniener, para
él, es pura v simplemente hacer conocer. El objefo existe
en ¢l concepto, acabande en esta produccién espiritual, el
acte inmanénte de inteleccidn alcanza inmedisiamente el
objeto, revestido de las condiciones del comcepte; y esto
s6lo es posible porque el comcepte es signo, vicario o si-
militud del obieto, sdélo a titulo de signo formal o puro”*.

El" concepto se distingue de las representaciones ge-
nerales, porgue refiere la esencia misma, el ser propic y
determinado de las cosas: estas Gliimas, en cambio, séle
indican loz aspectos extérnos, generales' y comunes de las
mismas. Ademés, el contenide del concepto es puramente
abstracto, verdaderamente universal, depurado de todo
elemento sensible: el concepte de hombre, por ejemplo, se
determina en su esencia racional, en su naturalza légica.
T.as representaciones generales, pseudoconceptos o @'d?fxs,
como también se denominan, se obtienen por abstracc:lﬁn,
pero de lag notas externas y comunes, y s¢ apoyan slem-
pre en las imdgenes; necesitan la ilusiracién sensitle y
conicreta para su clara comprensién: la idea de hombre,
por ejemplo, como bipedo implume, como. animal, ma-
mifero, vertebrado, pluricelular, etc.

E] trabajo conceptual, pues, procede de lo indetermi-
nado v genérico a lo determinado, especifico y propio. En
el lenguaje ordinario migmo, decimos que alguien poses el
concepto Ge una cosa, cuando conoce lo que en ella_ €8 esen-
cial v distintivo; tener una ideq de algo, en cambio, im-
plica mucho menos: apenas un conocimiento general, ex-
terne, indeterminade.

V. Los conceptos analégicos. — La inteligencia huma-
na conoce principalmente por analogia, desde las seme-
janzas y contrastes mas superficiales que registra en la
experiencia ordinaria de las cosas, hasta las analogias ¥
distinciones mas profundas que la inteligencia pura apre-
hende entre los seres; la imaginacién poética comprende el

+ MARITAIN, Les degrés du savdir, cap. III, 26,
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significade de eada ser por medio de la analogia, de la
metafora.,

Tan evidente es esis, gue el concepto primordial gue
hace posible fodos los deméis, es el conceplo analdgico por
excelencia: ser.

La inteligencia se refiere siempre al ser; foda vez
que piensa, piensa ¢l ser; en fodas partes estd en S0 pre-
gencia, es decn', cada vez que conoce, ella poses el ser. Pero
no es el mismo ser que pensamos siempre.

Todas las cosas tienen =er: poseen una consistencia

intima, una energia interior, una actividad gue las hace

ser algo vy las sostiene fuera de la nada; el ser es aquello
gue lag identifica pero, al mismo tzempe aguelle gque lag
distingne entre si; el ser de Ia piedra es distinio del ser
de la planta; €] ser de la plaxta es distinto del ger del ani-
mal; el ser del animal es distinte del mer del hombre,

Fl concepto de ser es un concepto andlogo y, por eso
misme, miitiple; su universalidad no consiste en referir
una sustasicia comiin, un sustrato idéntico de todas las
cosas gue existen; todo lo contrario, su universalidad es la
del concepto, se refiere a aquello gue cada cosa es, a3 de-
cir, 1o que la identifica consigo misma y la distingue de
lo gue ella no es.

El concep%o funda la ciencia, el conocimiento univer-
sal, necesario ¥ objetivo de las cosas. Una inteligencia eul-
tivada en el hébito conceptual, se eleva al sentido de Ia
proporeién, al espiritu de medida, sabe lo gue cada cosa
es v el lugar que le corresponde f.

VI. Leos juicios; cardcier peculiny, — La zegunda ove-
racién de la inteligencia es el juicio que finaliza la activi-
dad del conccimiento; por medic del juicio, la inteligen-
cia se refiere a la existencia misma v no ya como el con-
cepto, a la sola esencia de las cosas.

El juicio consiste en declarar gque dos conceptos o
ideas diversas, se identifican en la cosa: asi, por ejemplo,
el concepto de cuerpo «ifiere del concepto de extensidn;
los dos conceptos son diversos v estin geparados en el

5 Asi, por ejemplo, no confundiria nunca la secrecidn de una
glandula con la actividad del pensamiento, como ha side frecuente en
la psicologia dominante en los dltimeos tres sigles.
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pensamiento, Bl julelo, que es una composicién de con.
eeptos o ideas, afirms 1z unidad de log mismos en 1a cosa
existente o que puede existir, cuando enuncia fode cuerpo
25 exienso,

"Todo juicic consta necesamamente de tres elementos:

1% Un sugeto {en el eiemplo citado, fodo suerpo), se
rofieve & la cosa de la cual se dice algo, as afirma o ge
niegz slguns cuslidad,” sstado, condicidn, ete.

2% Un predicado {en <l ejemplo, exienso), rvefiere
aguello que se dice del sujeto.

2% Una cépuls {(en el ejemple, es), su foneidn con-
siste en la referencic afivmative o negativa del predicado
al sujeto; ademds en la enunciocidn de la verdad de la
compogicién gue declara.

El zujeto v el predicado som el misme ser en la cosa
real v existente: son conceplos distintog en el espiritu.

El juicic es la operacidén final de la inteligencia pox-
que cubming su adguisicién del conocimients de alge, afir-
méndola verdaders. La verdad es la conformidad del acto
de la intelizencia unificando dos conceplos en un juicio,
con la existensia actual o posible de vina cosa en la que
se realizan estos dos conceptos. El espiritn estd ew la ver-
dad euando afirma que un ser es aguello que es {por ejem-
plo, e} hombre es un opimul racionsl) v niega gue sea lo
que ne es {p@r eiemplo, ¢ hombre no es Diog). El error,
on consecuenciaz, consiste en la disconformidad de la in-
teligencia con el comportamiento real de los seres.

VIi. E! razonamienic, — El acio de la inteligencia con-
sigte en aprehender la verdad inteligible. Razonar es ir
de un objeto de inteligencia a otro para alcanzar la verdad,

Un razonamiento estd constituido por dos o més jui-
cios gue se siguen en egtricta relacién de razém; de tal
modo que el Gltimo se concluye del anterior o de los an-
teriores Como Una consecuenciy necesarin. Existe siempre
un términe medio que establece el vinculo légico entre Ia
premisa (juicio gue sirve de principic de fundamento)
y la conclusion a que se llega.

¥l razonamienio por excelencia es la deduceidn; con-
sists en el desarrollo de un principio o verdad umversai
gque va derivando por interna necesidad, otras verdades
concluyentes: asi, por ejemplo, partiendo de la premisa
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verdaders, lo inteligencia es una Focultad inmaterigl y se-
pargds, se deduce la libertad del hombre porque el ejer-
cicio de la ‘infeligencia lo eleva a la cbjetividad, es decir,
a la autonomia respecto de la sensacién y del apetito; co-
noce los eonirarios —la verdad y el error, el bien v el
mal, 1a justicia y iz injusticia, el ser v el no ser— v puede
decidir, en consecuencia, su conducta.

La inteligencia conoce la misma razén objetiva de las
cosas, e8 decir, conoce la razén de ser v de verdad.

La limitacién de la inteligencias humasanz se ‘evidencia
en su necesidad del razonamiento para alcanzar la verdad,
La inteligenciz perfecta conoce la verdad, en ung intui-
cién directa, en una visidn inmévil. Como dice Hanto To-
méas, ‘el razonamiento es a la intuicién intelectual Io que
el movimiento al reposo, o Ia adguisicién a la posesidn: el
uno pertenece al ser imperfeeto, la otra al perfecto. Pero
por el hecho de que siempre el movimiento procede de lo
inmévil ¥ se termina en el reposo, el razonmamientc hu-
manc procede, por el método de biisqueda o de invencidn,
de algunos conocimientos intelectuales simples, los prime-
ros principios; a continuacidn, por el método de juicio,
relorna de nueve a estog primeros prinecipios vy wverifies
los resultados de sus descubrimientos”

Toda ciencia humana consiste, principalmente, en un
sistema de razonamientos,

Vili. La Fe sobrenatural enm la vida de la inteligen-
gia. - Una creencia natural, un acto de fe ordinario es un
fenémeno intelectual que se sitla entre la ciencia demos-
trada y la mera opinién. A pesar de no fundarse en una
evidencia, ni en una conclusién necesaria, ni en una in-
duceitén suficiente, lo cerfeza de ln fe es firme 'y estable
frente a la opinién endeble ¥ cambiante, por e peso de
wne autoridad personal o de une ontigua cogtumbre, El
‘prestigio de una personalidad que cautiva o subyuga, gra-
vita schre la voluntad para determinar el asentimienic in-
telectual de la fe. Asi es como “creer pertenece al entendi-
miento en cuante es movido por la voluntad a asentir”
{Santo Tom#is) ; pero en la Fe de Cristo hay un prestigio

¢ Sumg Teoldgica, Cuest, 79, art. B,
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de orden sobrenatural, una influencia directa ¥y gratuita
de Dios.

Nos hemos referido 2 los limites de nuestra inteligencia
abstractiva, discursiva, capaz de demostrar la existencia de
Dios por la via cansal; pero absolutamente incapaz de sa-
ber por si misma, guién es Dios y eudd s muestro destino
personal y wltimo en su divine Providencia.

Dios es el anmico gue nos le puede revelor y hacernos
participes de ¥u testimonio superior e infalible.

Dios es Palabra v nos ha amado el primero; por esto
es gue nos habla v nos mueve a escuchar. Es la mismsa
Verdad que nos ensefia y nos hace enfender por un acto
de Fe gue obra gratuitamente en el alma.

No se trata de la adhesién de la inteligencia a un
objeto manifiesto, sinc a un objetc que no se ve ni se
entiende clara y distintamente, sino de una manera oscura
y parcial. Es la presencia avasalladora del misterio: “Aho-
ra vemos en espejo v en enigma, lo oue esperamos llegar
a ver cara a cara”, nos advierte San Pablo.

No hav conocimiento elaro de la razén ni de los senti-
dos oue pueda compararse en valor ¥ en trascendencia, con
este conccimiento oscuro de la Fe sobrenatural. :

“Cristo habita por la Fe en nuestros corazones” (San
Pablo), mas intimo gue lo mas intimo de nosotros mismos.

Creer por ¥l v en El, es ¢l camino para entender a
Dios v para entender al hombre en vista de Dios.

Cristo e« la revelacién personal de Dios que dijo de
i Mismo a Moisds: “Ye Soy. Kl que So~” {(Exodo).

La Fe de Cristo es para entender a Dios v al hombre,
porque “no comocemos a Dios sino por Jesucristo. No nos
conocernos & nosotros mismos mas gue por Jesucristo. No
conocemos ni la vida ni 1a muerte sino por Jesueristo. Fue-
ra de Jesucristo no sabemos lo que es nuestra vida ni
nuesira muerte, ni lo que es Dios ni lo gue scmos nosctros
mismos” (Pascal},

Quiere decir que razonar en la Fe de Cristo es venetrar
el sentido de todo lo que existe; superar las contradiccioles
de la existencia; emcontrar la justificacién de todo lo que
acontece. Y todavia mds, es hacer del dolor y de la muerle
sirvientes de 1z Alegvia v de la Vida.
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Tal como ocurre con la demostracién por el sbsurdo
en el conccimiento matematico, 31 no creemos, st descono-
cemos o rechosamos o Orisio, no podemos entender; nada

" giene sentido ni justificacién posible; todo se confunde con

todo v no hay més 16gica consecuenie e inexorable que la

conclusidn de Sarire: “Fl hombre es una pasidén indtil”.
I.a Fe scbrenatural aprueba z la naturaleza, confirma

a2 la rezén v ecleva a ambas hasta la unitn con Dios en

" Cristo.

La piedad auténtica respeta slempre a la razbén verda-
dera y a lo que es natural, ¥ las renuncias que exigen el
orden sagrado v la vida religiosa son de cosas buenas, muy
buenas, para servir & olras todavia mejores ¥y més exce-
lentes. Por esto es que, a veces, “hay gque hacerse vedazos
pare ser fiel”.

La Fe sobrenatural eleva y perfecciona a la inteligen-
¢ia, asl como la Esperanze v la Caridad sobrenaturales ele-
van v perfeccionan a la pasién y a la voluntad.

“La perfeccién de la criatura racional no consiste Gni-
camente en lo que le compete segin la naturaleza, sine,
ademis en lo gue le es comunicado por participacién so-
brenatural de la bondad divina, Por eso se ha dicho anies
gue la bienaventuranza Gitima del hombre consiste en la
vigién sobrenatural de Dios” (Santo TomMAs, Suma Teo-
légica, 11a Ilae, q. 2, art. 3).

La Fe cristiana aprueba a la naturaleza v a la razdn,
as{ como a toda obra gque se conforma a ellas. La piedad
fiel nos insta a “‘amar intensamente el entender” {(San
Agustin), porque sin sus obras de verdad -—filoscfia, poe-
sia, ciencias, técnicas y habilidades manuales—, no se puede

" servir directa ni indirectamente a Dios ni al prdjimoe.

“Tdos no te cbliga a ocuparte de filogofia, ni de una
ciencia o de una itécnica determinadas... pero si una 4de
ellas es la manera de servir a Dios gue has escogide, el
fin mismo que te propones estudiindola te obliga a la ex-
celencia. Para llegar a ser un buen servidor, tienes que ser
un buen filésefo, un buen artizta, un buen cientifico, un
busn téenico” (GILEON, Filosofie y Cristionismo}.

226

TEXTOSE

Arisidieles

Tn cuantc a esta parte del alma, gue conoce y reflexiona
moralmente. .. es preciso ver lo que la distingue de las de-
més e irdagar como se produce la inteligencia.

Es precisc gue esta parte sea impasible, pero capaz de
recibir las formas de los objetos v que en potencia, sea igual a
la cosa sin ser la eosa misma; en olros términocs, es precisn
gue lo gue la sensibilidad es respecto de las cosas sensibles, lo
sea la inteligencia respecto de Ias cosas inteligibles.

Tia sensibilidad no puede sentir al objete, cuando 1a sensa-
cibn que éste produce #s demssiade fuerte; si los sonides som
demasindos Violentoa, los colores demasiados vivos y los oleres
demasiade fuertes, no pusde gir, ver ni oler. Por el contrario,
cnando la inteligencia, piensa en alguna cosa altamente inte-
ligible, su pensamisnto es . mas licide y més claro, Este se
debe a que la sensibilidad no se puede ejercer sin el cuerpo,
mientras que ia inteligencia esid separada de &l

Cuando la intsligencia piensa deviene lag cosas que ella
piensa.

En generai lo que las ¢odas som cuando estan separadas
de la materia, conatituye el cbjete propio de la inteligeneia.

La inteligencia cuandc se refiere a los indivisibles (las
verdades primeras, por ejemplo, el principio de identidad) no
piiede ineurrir en ervor; hay error y. verdad cusndo se reoaliza
una combinacidn de pensamientos, reducidos a una especie de
unidad. (Tratedo del alme, Lib. IIL)

Santo Tomés_

La operacién intelectual tiene por objeto el ser universal
Se puede, pues, var si Ia inteligencia estd en acto o en potencia,
observando la relacion de la inteligencia com el ser universal.
Hay uwna Inteligencia que bajo esta relacién es el acto de fodo
el ser: es la inteligencia de Dios, que es la esencia diving, en la
cual todo el ser preexiste original y virtualmente, como en la
primera ecansa. Es por eso que la inteligencia divina no esta
en potencia, sine gue es acto puro... Pero la inteligencia hu-
mana, la Gltima en la jerarguia intelectual v. la méas alejada en
la perfeccién de la Inteligencia divina, estd en potencia en re-
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lacién z los inteligibles: en el comienzo es como una tabla en la
gue no hay nada escrifo, segfin la imagen de Avistételes. Fsio
se advierte claramente por el hecho de gue primero estamos en
potencia ds eomprender v a continuacién estames en acto. (S~
ma teoldgice, Cuest. 79, ari. 29.)

Todos los zeres de la misma especie tienen en comin la ac-
¢ién gue conviene a esta especie v en consecuencia la facultad
que ed &l prmczpm de esta accidn, sim gue ella sea la misma nu-
méricamente para todos los individuos. Conocer lag prlmeraq
noeiones intelectuales es una accidn propia de la especie humana.
Todos los hombres deben, pues, tener en comin la facultad gue
eg principle de esta accidn, ¥ es ol intelecto activo. Pero no es
necesario gue sen el mismo. numéricamente para todos: es nece-
gario, en cambic, gue deriven todos de un mismo principie. Asi
esta posesidn en comin de esias primeras nociones por todos
los hombres demusstra 1a unidad de la inteligencia separada, que
Platén compara al sol, pero no la unidad del intelecto active gue
Aristdteles compara a la luz. (Sume teoldgice, Cuest. 79, ar-
tienle 50) ‘

Maritain

E! almia no coinecide materialmente con todas las cosas; cuan-
do ve una piedra o un Arbel, no se hace pledra o drbol segin la
existencia que estas cosas tienen en ellas mismas, sino al con-
trdrio, efla lag atrae a su existencia propia. Asi la piedra existe
bajo un cierto modo en ella misma, pledra: entonces ella es pura
v simplemenie; y esta misma piledra existe bajo otre modo en
mi alma, entonces .es vista. Yo diria gue el alma conociendo de-
viene todas 1as cosas de una cierta manera que debo precisar, ¥
gue puedo desde ya Hamar inmaterial, si yo reflexiono gue la
existencia propia de la piedra es una existencia material, v que
en el alma esta piedra estd desprendida de su existencla propia.
El objeto que estd en el sujeto segln el mode de exisiir del su-
jeto. (Réflexions sur Vinfelligence, Cap. 1.) :

Bata intuicién (la percepcidén intelectual. del ser) es para
nosotros un despertar de entre los suefiog, un paso hecho brus-

camente fuera del suefic y de sus rios estrellados. Pues es para.

&l hombre con frecuencia dormir. Sale todas las mafianas del
suefic animal; de su suefio de hombre cuando la inteligencia se
dealiga (y de un suefio de DHos al contacto de Dios). En el na-
cimiento del Tnetafisico como del poeta hay como una gracia de
orden natural. El uno, que arroja su corazdén en las cosas como
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~un dardo, ve por adivinacién —en lo zensible mismo, imposible

de separarse—, el resplandor de una luz espiritual donde una
mirada de Diss brilla para &l El otro, apartdndose de lo sensible,
ve por ciencia, en lo inteligible v desprendide de las cosas pere-
cederas, esta luz espiritual misma capiada en alguna idea. La

“abstraccifn, que es la muerie del vno, el otre respira: la imagina-

cién, lo discontinug, lo inverificable, donde el otro perece, hace la
vida del uno. Aspirande los dos los rayos descendidos de Iz No-
che creadora, éste se nutre de una inteligencia ligads y fan mul-
tiforme como los reflejos de Dics scbre el mundo; aquél de una
inteligibilidad deswuda y tan determinada como el ser propio
de las cosas. Elos juegan al sube y baja, elevindose al cislo
vuelta a vueltza. Los espectadores se burlan del juego; estdn asi-
dos a la tierra. {Les degrés du savoir, Cap. 1.}

Bamire de Maeziu

Sabe mucko, suelen deeir, zin gue l2 importe el hecho de que
Celestina sélo sepa o que 12 conviene, porgue a esto precisamen-
te llama saber el pueblo; a saber lo gue a uno le conviens. No 2e
trata de oponer al concepto popular del saber una idea mis ele-
vada, porque los sabios estén corrchorande la opinion del pueblo
cuando dicen, como Benjamin Kidd, que Iz razén no es sino la
linterna del egoismo, o cuando definenm, come Bergson, la inte-
ligencia como la facuitad de fabricar instrumentes. Y tampoco
se refuts el saber de Celestina con decir, como Parmenoc, despuéy
de inventariar los oficiog numercsos v las prodigiosas habilida-
des de la vieja, que, Todo es buria ¥ menfire, porque lo mismo
dicen de la ciencia log modernos sabios, sélo que donde Parmeno
pone burla escriben ellos simbolos, v donde mentira, ficciones,
o hipétesis,

Lo mismo los voluntarigtas y son regimiento, cuando afirman
gue el pensamiento y sus categorias no son mas que herramien-
tas de la voluntad, gue los biologistas, y son también legiém,
cuando aseguran gue los procesos mentales son funciones de la
vida y estin sometidos a las mismas leyes que los procesos vi-
tales, que los pragmatistas, ctando juran gue la verdad ne pue-
de separarse de la falda materna de nuestras ansias y codicias
#in morirge de soledad y de frio, no hay tendencia moderna gue
no venga a decirme que el pensamiento y la razén no pasan de
ser mediog para fines de otra indole.
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Lo que hace Celestina, al no ver en lag gentes mé§ qu’e’lasz
debilidades explotables, es lo que se dlcew del saber mentlfn.:o.
qﬁe todo su aparato de simbolos e hip6tesis no se propone 8Ino

odo de explotar el universo.

buscj&f&ipﬁr{iﬁnos est?é concepte de la ciencia?uNo eg, por de
pronto, el mic. No creo gue sea ¢l hombre la medida de todas las
cosas, ni gue la verdad deba considerarsg eomo hproducto suy"o,
ni gue =l tiempo ¥ el espacio ¥y el Taundo de las ideas sean pro-
piedades de la mente, ni gue sstemos tan encerrados_’ en nosotref
mismoes gue no podamos asomarnos allmundo mas que pa;‘s
arrancarle algfin corrusco. El encierro e;mste precls:}mentei cq}e;

do nos sentimos presa de nuestros apetitos. Los mas de loa au-

mancs no

mis que en sus intereses particulares ficilmente consx?%rarw;’ zl
propio yo como una cévcel y el resto del mundo come 1z libe: ?ie:
por lo que salen de su yo para ensancharse en el uz;nwerso y de
jan 2 un lado sus esperanzas y temores, Sus creenciad ¥y pre;u:.;
cios cuando se asoman a los rmiradores del esp,n:ltu. Pers aqu
la contemplacién v lo gque suelen lamar los _fllasofos el sai.ber
puro, presuponen un acte que ne es xﬁneramegte de saber: E _ye
se crucifica para resucifar engrangecido en lg.’ parte de mflmt_o
que cada contemplader alcance. La contemplacién se fundsg en un

acto de smor ¥y abnegacién, que tampoto e efectiz sin fuerza,.

porgue el mortal ordinario tiene miede a salir de sf mizmeo, por

lo que su saber, el saber corriente, es el saber sgoizis, acomo-

dade a nuestras nscegidades, el saber utilitario, gncuenira en

Celestina su personificacién literaria, su mito. (Lo Celesting,

Cap. II1.)
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se duclen de apetecer cosas; sino de no satisfacer .m}s“
apetitos; pero ios pocos gue llegan a sufrir opresién por no vivie

CAPITULO XVE

EL LENGUAJE Y LA INTELIGENCIA

Lo inteligencin cambia el signo que era un sor
Cexlerno ewm un ser interno, y lo conserve en esgin
transformacion. Ee2 asi gus las polebras cleanzon
una existencic gue el pensamiento wivifica. Esis
exislencin ez une necesidad sbsolute pare el pen-
samiento. Tenemos conciencic de nuestros pensa-
mientos, lenemos pensamientos determinados y reales
cuandp les damos lo forma objetive, cucnde Isz di-
ferenciamos de nuesira interioridad y, en conseouen-
cin, los wmarcwmos con Il forma externa, pere com
ung forma gque contiens lambién el cardoter de la
actividad interna mds alte. Es ol sonide articuledo,
la palabre, In tnice que #os efrece ung existencin
donde v imtzrne y lo exlerno estén intimamente
uwidos. Ewn consecuencin, gquerer pensar sin las Po-
labrag es una ientative insensata... Lo pelobre da
al pensamiento su existendio mds alte v verdadera.
Sin duda, nos podemos perder em una fluencio de
palabras sin aprehender lo cose. Pere la falte estd
en el pensgmienio imperfecto, indeterminado y va-
oo, no en In palabra. Si el verdadero pensamiento
eg lo cosa misma, Io palabra lo ez tombién cuando
#std empleads por el verdudero pensamiento, Lo in-
teligencio colmdndese de palabras, se colmae tambidn
de g naturaleza de los cosas, — Heger, Filosofia
del espiritn, agregado al 453,

Hl Iemguaje y la inteligemcia, — Palabra, sigmificacin, _‘concepto,
imagen, — Kvolucién de lay significaciones, - Accitn recipro-
ca del pensamiemto y el lengnaje. — Textos.

1 El lemguzaje y la inteligencia, — Nos hemos referido
en el capitulo Xtv a Ia importancia decigsiva del signo en
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la vida humana: soemos esencialmente un interior de alma
gue se manifiesta en la exferioridad sensible y corporal,
Qefialamos también la diferencia entre la expresién natu-
ral e ipstintiva v aguella que es producte de la inteligen-
eia v de la voluniad. Aparte de los gestos corporales gue
expresan en forma espontdnea e inmediata, l2s sensacio-
nes internas, los deseos y las emociones que experimenta-
mos, €1 hombre transforma la materia sensible, principal-
mente la wvoz, en instrumento reflexivo para expresarse ¥y
cormunicarse,

Todo lo gue el hombre es, lo deposite en lo voz. La
voz e un producte inmediato de la sensaciém, un sonido
sin articulacién pero susceptible de muchas variantes; los
animales en la manifestacién de sils sensaciones, no pasan
de la voz inarviiculada, es decir, del grifo instintivo de
placer o de dolor. Bl hombre no estd encerrado y limitado
s esta expresién inmediata y fija del animal; su infeli-
gencia. separada v libre ha creado el lenguaje articulado
gue transforma la voz —producto inmediato de Ia sensa-
cién, primero— en pelebre, en signe significalive. '

La elevacién de la inteligencia hacia su vida pura de
eonocimiento se realiza, como hemos visto, a través de su
dominio progresive de la imagen; en el simbolo, hemos
asistido a8 una culminarién de la inteligencia en su pro-
- geso de liberacién de lo que es exterior y pariicular. Por
un lade, la imagen simbélica sblo tiene una gignificacidn
para la imteligencia; por otrc lado, sin embarge, conserva
un caracter propio y exterior. El simbole es un signo-ima-

gen, o3 decir; algo sensible gue significe un contenido in-.

terior en virtud de una relacién de analopia; por esto la
libertad de la inteligencia que debe tener en cuenta el va-
lor propio de la imagen, no es todavia completa. Pero en

un momento superior, en su ejercicio como ciencia, la in-

teligencia se aduefia enteramente dél contemido de la ima-
gen; entra en ella misma para manifestarse desde si por
medio de la imagen sometidza; de tal manera que ésta sélo
existe por obra de la inteligencia. La inteligencia aleanza
plena objetividad, se expresa y se comunica completamen-
te en la voz articulada que es la imagen convertida en
décil instrumento suye, en el signo significativo: la pe-

labra.
Fn rigor, sblo existe el pensamienio expresade; sodlo
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adguiere valor cbietive en tanto 82 hace lenguaje. 5S¢ sue-
}e.ﬁreer gue ¢s posible poseer una clencia sin gaber frans-
milirla; tener profr=Jos pensamientos sobre una cosa pe-
¥o 1o acertar a expresarlos. Ocurre que muchas perscnas
sostienen resueltamente haber adquiride un saber y hasta
ghe _]0 dominan plenamente, pero gque tienen wns dificul-
tad mv-enci?_:ﬂe para expresarse; la verdad es que-su pala-
bra vaga, inconexa y torpe refleja la indigencia de sus
pensamientos, su escasoe saber sobre el tema.

_ “La causa principal de que parezca paraddjica esta
tesis, es la ilusién de creer que intuimos de la realidad
mucho méas de lo que realmente intuimos. Se oye decir 2
algunos que tienen muchos e importantes pensamientos
perc que no aciertan a expresarios... 8i en ol acto de ex-
presarlos parecen desvanecerse o se rveducen 2 pobres y
escasos, es Jue no existen o son escasos y pobres” {Croce).

Es notoric, pues, que el lenguaje traduce fielmente el
grade de elevacion del pensamiento. :
| La lengua gue hablamos es Ia obra continuamente re-
novada del espiritu para plegar los sonidos a las expre-
siones de los pensamientos. Tanto las palabras como las
reglas en que se cordenan, sblo tienen verdadera existencis
en el hobla; esto significa que la vida del lenguaje finca
en que sea hablado y comprendido. Cuande oimos hablar
€n una lgngua extranjera que desconocemos, sélo oimog
una sucesidn de sonidos, informe y caética, que no nos
dice n_a-da porque carece de significacién para nosctros. La
materia sonora que informa la inteligencia, transfiguran-

dola en signo, comunicindele un alma, una significacién

que le es extrafia, no vale nada por s misma; despojada
del sentido que la vivifica es una cosa muerta, un hecho
bruto, ’

- la palabra en cuanto signo que sélo vale por su signi-
ficado, por la representaciéon de un contenido que le pome
la inteligencia, es lo pirdmide donde estd depositada y
ecnservada un almae extranjeral. Por esta razén hemos
seflalado que la inteligencia es mas libre y duefia en el
signo gsignificativo que en el simbolo. En los signos del
lenguaje, la conexién de la materia sensible y del pensa-
miento parece tener un caridcter arbitrario y convencio-

1 HEGEL, Filosofia del espiritu, agregado al 463,
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nal. Por este predominio total de la inteligencia sobre ia
materia en que se expresa todo lo que la palabra es, pro-
cede del pensamiento, de la intencibn y de la emocidn del
suieto parlante.

El lenguaje oral y escrito es un sistema ‘de signos
ereados por o inteligencio; diversificado en funeidn de lo
comunidad sociol y espivitual que integran los hombres;
gue se adquiere por medis de lo educacidn y sirve para
significar ol pensamiento, pore expresar los estados del
almes y pare lo comunicacidn eénire las personus.

e ha considerado gue la materia elemental del len-
guaje o palabra es originariamente la interjeccion, com-
prendiendo en ésta las expregiones fisiologicas de jas sen-
saciones internas, comumnes z! hombre ¥ al animal; “pero
ne se ha tardado mucho en recomocer que entre un jayl
reflejo fisico del dolor, v €l jay! usado come palabra, hay
un abismeo” {Croce). Ademds de la teorfa de Ja Interjec-
cién, se ha propuesto la de Ia gsocincidn o convencidn que
pasa por alte Iz unidad de la palabra, es decir, o unidad
de significacion gue vreside lo sucesion de las imdgenes.
Por Gltimo v como una variacién del asociacionismo lin-
giiistico, se ha presentado la feoria de ia imitacion ¢ de la
onomatopeye, “gue los lingiiistas conocen despectivamente
con o nombre del «lguan, guaul» por imitacién del ladrl-
do .del perro, que debiera haber dado nombre al perro se-
gin los partidarios de la tendencia onomatonéyica” 2.

Las teorias eeléciicas que se han elaborado, mezclan-
do conclugiones de lag tres anteviores, son igualmente
errdnegs.

I lenguaje, repelimos, es una creacidn del espiriin
gue se renueva incesantements; la aparents arbitrarie_'dad
en las significaciones de las palabras, rasuita de la absolita
docilidad eon que la imagen, principalmente el signe aifa-
bético, se pliega a la intencién del pensamienfo.

Es indudable gue lz materia sensible gque utiliza la in-
teligencia para exprésar la vida interior el hombre, pro-
cede del lenguaje natural gue habla el cuerpe —INovimisn-
tos, gestos, gritos— para manifesiar las senaaciones, los
gpetitos v las emociones gue padecs el aima. En este sen-
tido, se ha procyrade enconirar un significado egpecial en

: Cpoom, Estdics, cap. EVIIL
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cada vocai_y en cada consonanite; perc estos origenes og-
curos, sin coneiencia, carecen de toda importancia para s
comprensidn del lenguaje articulado gue resulia de la
transfiguracién creadora, por ejemple, del sonido, en sig-
no significativo gue anula enteraments su primitive valor
expresivo:

Subrayemos gue la vida afectiva se continfiia mani-
festando en el lenguaje constituido. Asi los estados de ani-
mo del gue habla, modifican los sonidos del lenguaje en
si alwura, su intensidad y su timbre; se traducen fambién
en la amplitud v en la duracién de sus gestos. La palabra
enn la lengua culta, profundamente penetrada vpor el pen-
samiento mantiene, sin embargo, el més alto valor expre-
sivo vy una eficacia insuperable para mover la voluntad de
fos hombres. ' :

¥s notoric que siendo el lenguaje 2 medio indispen-
sable para la convivencia, su existencia se confunde con
la vida misma de la scciedad. La fizonomia propia, los ca-
racteres distintives de cada agrupacién humana, su nivel
de eivilizacién v su desarrvolic espiritual, se reflejan en la
lengua gue ‘hablan szs miembros, ;

Fl le.puaje es, en-consecuencia, una nsiitucién 80
cigl. Una lengua constituye un sistema sélidamente orga-
nizado gue se impone o los sujeios parlantds, como un con-
junitg de hdbitos lingitislicos propios de unae mase parion-
te 5 los individuos Hegan a dominario después de un apren-
dizaie mas o menos large 7, en general, su influencia es
minima en el desarrolle, atin cuands la lengua se ndivi-

~dualiza en el habla de cada uno itraduciende su modo de

ser propio e intransferible.

“La mnecesidad de ser comprendide, exige uniformidad
v constancia en el lenguaje; por supuesto gue esto no sig-
nifica la execlusién del cambio vy de las innovaciones. Tan
entrafiada estd 1a lengua en la vida soclal que sus modifi-
caciones. tienen estrecha vinculacidon con la historia de la
comunidad cuvo patrimonic integra.

La difusién de una lengua determinada en otras so-
ciedades es el resultado de la superioridad de cultura y de
ia extensién del poder politico: la supremacia de Castilla

3 DELACROIE, Psicologie del lenguaje, 1ib. I, eap. 10.
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en el orden cultural y politico impusc la lengua castellans
g toda Espafia. : ‘

Pero, en todos los cascs, la causa primordial de las
transformaciones que experimenta el lenguaje, es lo vide
de lo inteligencia. Todos-los otrog factores, por importan-
tes que sesn, mo pasan de condiciones necesarias perc ex-
ternae en la existencia del lenguaje.

If. Palabrs, significacion, concepto, iznagen. - Los sig-
nos lingiiisticos por 8! mismeos, congtituyen un sistema com-
pletamente mecanizado v externc. Como hemos visto, la
inteligencia los colma de sentide en la palebre gque habla-
mMos ¥ gue escuchamos.

La verdadera palabra no es el wvocablo aislado ——el
nombre, el verbo, el adjetive, ete—, ni 12 suma de los téz-
minos gue integran un discurso, asi como una melodia no
3 yna mera sucesidén externa de notas. La palabra es una
uwnidad de sigwificacidn due puede expressrse con un solc
vocablo como cuando decimos: lueve; o zon log mialtiples
términos gue exige el dezarrolio de una idea.

(Cada elemento de una lengua es parte de un todo; su
realidad v su verdad la recibe de la unidad del conjunio,
en la misma forma que el corazdn lo es en el organismeo
viviente; aisiade no es mis que un froze de misculo.

Uns lengua existe integramente desde el comienzo y

" debe poseer siempre el caricter de una tolalidad.

La palabra resulta de la unién entre el signo instru-
mental -——materia exierior, sensible— v el gignificado
——contenido interior, inteligible. La inteligencia establece
exte vincule v se apropia de €1 releniéndolc en la memo-
ria, es decir, lo convierte en una relacion estable, objetiva.
La palabra asume, pues, una existencia de imagen, en la
cual el significado intelectual y el signo sensible se iden-
$ifican v forman una sola y misma representacién. Tal es
la memorie de las palabres. :

La pelabra Hege a ser, asi, la cosq gue designa, tal
como existe en la esfera de la representacidn. La inieli-
gencia reconoce a la cosa en la palabra, sin lener necesi-
dad de verla o de imaginarla. “Cuando la palabra ledn se
presenia a la inteligencia, ésta no tiene necesidad ni de
la intuicién de este animal, ni tampoco de su imagen, Lz
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paiabray d_esde gue se la comprende &8 una representacidn
simple ¥ sin imagen. Es en la palabrs gue pensamos” ¢,

) Es nc_&torica gule puede agregarse la representacién de
ia cosa misma, en este caso del ledn, perd no 28 necesaric
que esto ocurra para entender la palabra.

E_sto no significa que podamos pensor sin tmdgencs;

prescindimos de las imégenes de lag cosas sustifuyéndolas
por las palabras, en cuanto pensamos por medio de ellas.
EE pensamiento, asi se refiera a objetos puramente eapi-
rituales, mecesita siempre exteriorizarse para que pueda
ser comprendido por el propic sujeto; la meditacién silen-
ciosa constituye un mondlogo interior del individuo gue
piensa, :
El pensamiento se vale de la palabra, oral o sserita,
para expresarse y comunicarse, pero no se confunde con
ella puesto que e3 obra e instrumento suve, creacién de
su libertad.

Lq, prueba segura de la necesidad de la memoriz de
estas imigenes privilegiadas que son las palabras, para
podeér pensar en determinada lengua, nos la ofrace al he-
cho sigulenie: cuando escuchamos o leewmnog un texic de
una lengus exiranjera que hemos aprendide pero sin lie-
gar a dominar el uso, su significacién se hace presente a
nuestro espiriti; no podriamocs, sin embargo, reproduecir
el texte gue hemos entendide. Ocurre gue primero snten-
demos una lengua antss de poder hablar o egeribir en ells,
es decir, antes de poder pensar con sus palabras.

El concepto es un signo como la palabra, pere de una
naturaleza totalmente diferente. Como hemos visio en el ca-
pitulo anterior, el concepto es un signo puro, inmalerial,
una transparencia del objeto a que se refiere: tomado en
un sentido amplio, es. la inteligencia misma en el acto de
conocer, La palabra, en cambio, es un signo exterior, ma-
terial ¥ sensible, pero dominade absolutamente por Ta sig-
nificacién aue es el contenido ideal del concepto.

La significacibn prevalece de fal modo sobre la ma-
teria sensible, gue comprendemos el significads de lag Pa-
labras, al mismo tiempo que las escuchamos o lesmos, gal-
vo gue se trale de un pensamienifo cuya inteligencia o con-
ceplo no posesmos aln.

+ HEGEL, Filosofie del espiriin, 463.
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Fl significado de una palabra se enriguece a medida
gue eg mas profundo ¥ diferenciado nuestro concepto de Ia

cosa que designa.

TIL. Cambio de las significaciones, — El cambio de lag
significaciones ¢ movimiento semantico de wna lengua, es
el resultado del cambio de significacién que sufren las pa-
labras, de la formacién de nuevas palabras y de ia desapa-
ricidn de otras. Este cardcter histdrico de lag lengnas nos
confirma gue son creaciongs rencvadas del espiritu: la pa-
labra se identifica con la vida misma del hombre en la
sociedad v en la cultura.

Nuestro conocimiente de la vealidad ya se promueve
hacia su enriguecimiento y perfeceidn; ya degrada v se
empobrece por ignorancia o iinpotencia de Tos hombres en
las épocas decadentes. Es notoria ia influencia decigiva que
el nivel variable de la inteligencia humana, ejerce en el
sentido de las palabras, prestigidndolas de nobles signifi-
cados en sus horas de esplendor, o envileciéndolas en
cus horas de superficialidad o de indigencia® La pa-
labra nteligencie, por eiemvlo, en toda - époce eldsica,
significa la naturaleza distintiva del hombre, su aristocra-
cia, respecto de las demas eriaturas; es la parte principal
del hombre y la existencia misma de Dies. En las épocas
modernes (en el sentido de anticldsicas), la palabra inte-
ligencia deja el significado anterior para degradarse desig-
nando un instrumento biolégico, comin al hombre y a 1los
‘animales, gue sélo sirve para obtener conocimientos Htiles
a la seguridad v la conservacién de la vida material.

Las palabras pueden adguirir nuevos significados,
aplicAndose a otras cosas en virtud de alguna semejanza {o
contraste) con su sentido originario: famélico, por ejem-
plo, que fue usada por alguien, en alguna ocasidn, para
designar un caballo flaco, impuso su nueva significacién al
habla comin; por ese ahora llamamos jamelge (vocablo
gue deriva de famélico) a todo caballo esquelético ¥ con-

sumido.

5 Fl significade de Iag palabras varia también seglin la clase
social, el gremio, la profesién, ete., 2 que pertenecen los miembros
de una comunidad.

238

Log sentimiendos v las pasiones de log hombres ile.
nen una participacién activa en el movimicnto seméntico
de lag lenguas.

, “La exageracién es la voz esponibnes de log senth
rienfos. .. : vengo muerie de cansancio; vz me tiene lpco
con gus historias, _

“Mada mas frecusnte gue los epitetos: feyrible, horei-
ble, tremendo, hovrovoso; los cuales 8 fuerza de prodigarse
han perdide ya tede sy valor expresive,..

‘“Tas madres, movidas por sus eentimisntos, lezan
hasta a2 aplicar & sus hijos norabres afrentosos que toea-
dos nor el carifio maternal se convisrfen como por encanio,
en los mds dulees v expresivog de la lengue. Asi cambian
orasionalmente de significado vocss ool picoro, gronufe
goudul, pillo, lunenie” o, o o

B PV, Accidén reciproca del pensamienio v el lsngua
Hemos insistido en guoe el lenguaje ¢ ohra de ia éﬁ;ig’ﬁm
gig v de Iz voluniad; en consecuencla, el pomsanier :
wodels constantemente al lenguaje, plegéndols z sus exi-
genciag.

E! lemguaje vopular refigjz ]
samionios, los seniimisntos v los
: : multitud. En o mizms d,
: {ndividuo traduce lo gne es, Io que vale i RN felar
iz soliura o Iz forpeza de su mente, gus seniimisnins dali-
cados o groserss, su veluniad resuelfa o vaellante

El lenguaje, a2 su ves veobrs zobre e penvamiente,
confribuyends a su claridad y preeisibn: vegisirs su mo-
vipuento inferno v sus diferencias mée guliles; fila lae ine
novaciones necesarias como la créacidn de nuevos vocablos
para nombrar £osas nuevas, v las formas de supresidn gus
tradpeen iz sdecuademente =l concento de algo.

{&demés, e & lemguzaje ge deposifa enteramente todo
2l zaber adguizide por el hombre, todas lzs tradiciones de
Eos pa@%ﬁa&' tods ¢l cpai:rimem@ de su cnltura: por su ine
;,egfm_%dm; ze transmiten de gendraciin sn gencracidén, Por
egto podemos decir gue sin lgnguasz noe hay conmnidad, '

¢ P. Fivix RaaTeuro, DHa

sefio de semdniisn general, can. 1, 2 ¥ &




TEXTOS

Hégel

«{,a8 formas del pensamiento sstan expuestas y consignadas,
ante todo, en el lenguaje humano, En nuestros dias no se re-
enerds munca con bastante frecuencia, que lo que distingue al
hombre del animal es el pensamiento. En todo aquello que se
hace interior para €I, en general, una representacién; en todo
aquelle que el hombre hace suye, se ha insinuado el lenguaje;
v todo aguello que ol hombre hace lenguaje ¥ gue interioriza en
al lenguaje, centiene, mas o MENOS elaborada, una forma del pen-
gamiento, es decir, una categoria. Tan natural al hombre es la
16gica, o mejor, Lan clerto es que ésta es su misma esencia.

9i la naturaleza en general se comtrapone, como lo fisico &
Jo espiritual, se debiera decir que lo logice es lo espiritual

gue penetra toda relacién o actividad natural del hombre, su gen-

tir, intuir, desear, todas sus necesidades y todos sus instintos,
haciendo de ellos algo humano, aunque g6lo sea en modo de re-
presentacién y de fines.- La ventaja de una lengua estd en ser
rica de expresiones ldgicas, propias y separadas, para las de-
terminacionesd mismas del pensamiento”. {(Ldgica, prefacio a la
21 edicidn.)

«{ablando del lenguaje vocal, que es el lenguaje primitivo,
podemos decir de paso, algunas palabras sobre el lenguaje escri-
to; pues éste s6lo es un simple desarrollo ulterior que se cumpie
en €] dominio especial del lenguaje con el concurso de una ac-
tividad practica exterior. Tl lenguaje escrito se desarrolla en el
campo de la intuieién inmediata del espacio, de donde extrae y en
donde produce. La escritura jeroglifica expresa las representa-
ciones por medio de figuras trazadas en el espacio. Por el con-
trario, la escritura alfabética las expresa Ppor gonidos que ya
son ellos mismos signos. Ella es, en consecuencia, el signo de un
signo, v ella es tal, descomponiendo los signos concretos del len-
guaje hablado, las palabras, en sus elementos simples, y mar-
cando por medio de trazos estos elementos.

Una escritura jeroglifica complets es imposible. Los objetos
sensibles pueden ser represemtados por signos fijos e invaria-
bles, pero cuando se trata de cosas del espirity, la evolucién del
pensamiento y el desarrcllo légico de la idea conducen a puntos
de vista nuevos respecto de la relacién interna, y, en consecuen-
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cia, respecto de la naturaleza de estas cosas: lo cual necesitari
una nueva noiacién jeroglifica... ’ coesttaria
La‘ escritura jeroglifica no ob apropiada més que pars 1
forma inmdvil del espiritu chino, y sdlo puede sar el privil io
dle ia. clase menos numerosa lz finica que estd en posesién d"Eg;O
clencia, El perfeccionamiento de la palabra se liga intimame ‘a
al habito d? la e_si:ritura ‘alfabética, que es la ﬁr-l.ica que ccm?;lf
:i ;uljezzxit.k?ulacmn del signo hab%ado toda sus precisién y toda
Entrg) los signos, es la escritura alfabética Iz que constituye
}? expresion m.és perfecta de la intsligencia. La palabra gue. is
s forma propia y mis elevada en que la inteligencia 'e:}: resa
sus represegtaciones, llega hasta la conciencia y deviene OI;)' to
de lg,_ reflexion. En este trabajo de la inteligencia, la alabra:.’e
ana,hzada, €8 decir, esta actividad formadora del,sigx?o es cofi
d_m_:xlda a un pequefic nimerc de elementos simples, a las dispo-
siclones elementales de la articulacién. Los eleme;ltos sensibllj
de la palabra son elevados a su forma general, alcanzando aes?i

su determinacién y su pureza perfectas” . b as
tu, oba. al 460.) P as”. (Filosofia del espiri-
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OCAPITULO XVIL
AFECTIVIDAD

Bl mundo es profundo,

mde profundo gue lo gue pensadba ol dizm.

Profundo ez su dolor,

In alegric wmds profunde gue g pena.

Kl dolor dice: pasa y acabel

Pero tode plocer guisrs In eternidad,

jguiere lo profunda elernidned!
MiETZsCHE.

Cloncepto, — Las emoriones, — Los sentimientos. —— Las pasiones.
Hiemplos de algunas de sus formas. — Teorias scbre el placer
¥ ol dolor, — [a Fsperanza sobrenalneal en Ia vida afectiva
vy pasional. — Textos,

I. Conceptio, — Cuando el alma obra como alma, es
deeir, en la actividad separada ¢ impasible de la infeligen-
cia, no padece nada, aungue tenga que recibir la forma del
objeto que concibe v que juzga; no padece porque %o pase
nada en ella, ni tiene que dejar un estade pars sumirse en
otro; por el contrario, se enriquece v se ensancha en el co-
nocimiento. Pero cuando el zlma opera unida -al cuerpo,
entonces su actividad implica siempre una afeccidn; no
percibe, ni tiende hacia lag cosas sin sufrir: log estados de
alma que reflejan movimientos corporales, se suceden los
unos a los otros. Y esto ocurre en todos los casos, sea que
1a operacidén tenga lugar desde el alma hacia el cuerpo o
desde 2l cuerpo hacia el alma,

Las emociones, los sentimientos, lags pasiones, todos
los estados afectivos interesan a la totalidad del ser hu-
mano; estremecen con mayor o menor intensidad, con ma-
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vor o menor duracién, su alma v su cuerpo. La unidad
exiatencial de Iz forma v de la materia en el individuo, es
vivida en las afecciones del alma gue son, al mismo fiewm-
po, moevimienios del cuerps.

Fl alma esii unida sustancialmente al cuerpe, en d@s
sentidos: 19} como priceipie gue lo viviflca; 2%} comeo
principio que lo mueve y conduce,

Los estados y las pasiones del alma tienen su razdén
de ser en lz sustancia compleia que es el hombre; todas
nuestrag experienciag de las personas v de las cosaz gue
nos rodean, todas las situacionss vividas o por vivir, en
coanto interesan a nuesira existencis ¥ en la medida en
que nog intersean, tienen uns resomancis afectiva gue acu-
g3 necesariamente un sentido afirmstivo o negahve pla-
cer o dolor, alegria o iristeza, deses ¢ aversidn, esperan-
za o desesperaciém, temor o audacia, efc.

Las emocionss vy log sentimientos gue padecemos, cong-
titnyen nuestra estimacifn existencial del munde v de Ia
vida: son apreciaciones vitales del ser eniere sobre laz
sitnzeiones que hemos afromtade v las que tenemos que
afrontar: las perscnas, las cosas y los lugares em lo gue
som ¥ valen por si wmismos gue sprehendemos en el acto
de comprender. Es preciso distingnir cwidadosamente ia
gstimacién emocional (nuesirc regisive exiztenciil de las
cosas), deb verdadero valor de las cosas, de sus perfeccio-
nes propiasg, de las cuslidades estimables en si mismas gue
ellas poseen v gue sblo se muestran al alma serens y con-
templativa.

Tebamos esforzarnos para Que nuestros desecs maés
ardientes, nuestras emociones més frecuentes y nuesira
pasidn de vida, encuentren su conienide en los objetos mas
valiosos, ¢n los fines mds. elevados. A la infeligenciz co-
rresponds  especificar las emociones y los sentimientos,
en Ing cuslidades més nobles v en los matlices més delics-
dos que su propia perfeccidn va logrando en la verdad y
en la belleza: & la voluntad correapende sublimar laz ten-
deneias profundas del ser, moviéndolas y dirigiféndolas en
log fines propuestos por la razdn.

Loz estados sfectivos, considerados en s mismos, noe
son ni buencs ni malos; su valor procede del obislo 2 que
se- refieren ¥y de la intencifn con que los acogemos cons-
cientemente en el alma. Por esio las manifestaciones afec-
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tivas, no pueden justificar nuestros actos; 1o pueden fun-
dar lz verdad mi legitimar la conduecta,

Como sostiene Hégel, es mensster desconfiar del zen-
timiento ¥ del corazdn cuando se oponen al pengamiento
racional, por ejemplo, respecio de los dereches v de loz de-
beres de la ley merel, Se declama con frecuencia que lo
“verdaderc es lo gue cada unc deja brotar del corazén, del
sentimiento y de la inspiracidn, con respecto a los proble-
mag &ticog”, es decir, en ias cuestiones gue se refisren 2
la respﬂnsablbdad moral vy al destino del hombre. Con al
simple remedio casero de colocar en el sentimiento lo gue
28 obra de la razdn ¥ de su intelecio, se le shorra toda fa-
tiga al entendimiento racional v al conocer. Mefistéfelss,
en la obra de Goethe' —digne suloridad— dice sobre es.
te asunto:

Desprecia, tombién, el eniendimiento y el seher,
dones supremos del hombre;

wst te habrds consogrado ol diahblo

y deberds seguir hacio lo perdisidn®.

Be comprende ficilmenie la vigueza eualitativa v la
diferencia de valor gue revisten las manifestaciones de la
vida afectiva, si se tiemen en cuenta los innumerables oh-
jetos que integran el mundo de nuestras referenciaz v la
diversidad de actividades que cumplimos en la existencia.

Una consideracién sumaris de los tres grados que pue-
den asumir los estados del alma —emociones, sentimienios

v pasiones— nos permitivd apreciar ess rigueza de espe-
cificaciones cualitativas v de diferspcias de valor en zus
manifestaciones

2} En los emociones, todas las variaciones del sscudi-
miento stbito y violento, provoeade por una noticia feliz
o desgraciada, por un acontecimientc sorpresivo o pave-
rose, por una ansisdad egperanzada o desesperada, ete.

b} En los senltimiewtos, toda la gams gue va de los
mas superficiales ¥ de contenide puramente sensual —el
agrado o desagrado que experimentamos ante un alimen-
to ¢ un objetd cualguiera— hasta los sentimientos més
proiundos ¥ espirituales —esiélicos, intelectuales, mora-

* Fausto,
* Citado por HEGEL, Filosofia del Devecho, Prafacio,
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les, religiosogs— pasando por loz de Ia propia vitalidad,

sién, de juvenitud y de vejez, de miedo ¥ de audsacia, de
chlera, ete. - . ' . )

¢) Ewn las pasiones, todas las direcciones exclusivas,

m&s o menos fijas y constanies, en que podemos poner
toda nuestra energia o ser arrastrados; todas las comsa-
graciones de vida y todas las pendientes en que puede pre-
cipitarse incontenible nusstra existencia. ,
, 1,a vida afectiva traduce, pues, el ritme mismo de la
existencia, sus continuas oscilaciones y sus saltos bruscos.
Nuestras intimas preferencias se reflejan en los senti-
mientos v en lasg pasiones. ‘ _

En el orden de las estimaciones individuales ¥y gu’b-
jetivas, son posibles fodos los grados, desde el mas. bajo y
subalterno hasta el mas elevado y ponderable. Todos los
hombres buscan el placer y la dicha, pero cada uno fiende
hacia ellos en funcifn de sus preferencias afectivas y de
sug intereses dominantes.

" Fl camino de la verdad y de la libertad, es decir, de
la felicidad perdurable y de los placeres mas puros, su-
pone el sentimiento penetrado por la inteiigene_::ia‘ v dmﬁgla
do por ella; cuando tiene lugar esta gravitacidén superior,
el deseo gue impulsa a la conducta se hace Facional, se con-
vierte en woluntad. En casc contraric, el deseo se deter-
mina en lo gue hay de particular y accidental en nuestras
necesidades inmediatas. El alma se aleja de la vida uni-
versal del espiritu; su sensibilidad y su apetencia se em-
botan para todo contenide superior; queda encerrada en
su subjetividad individual.

“No es en la individualidad del sentimiento como tal,
sino solamente en la universalidad de la inteligencia don-
de el corazén v la voluntad pueden enconirar la verdad,
o, lo que es lo misme, la racionalidad verdadera”®.

La terminologia cientifica gue se refiere a la vida
afectiva padece de la misma imprecisién y vaguedad que
el lenguaje vulgar. Aparte de la indeterminacién propia
de los estados de alma, influye decisivamente la diversa
estimacién de su valor existencial: tan pronto se hace de
los sentimentos la fuente de la verdad, de la belleza y de
12 bondad, como se los degrada al plano inferier del alma

s YaaEr, Filosofia del espivitu, observacién al 472..
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donde arrastrarian wna vida larval, oscurs ¥ perturbado-
ra. En ofros iérminos, o el sentimienio o3 todo v entorees
la fa v l2 sabiduris, la moralidad v 21 derecho, brotan del
corazbn o ¢l senbimiento no es nada més gue un conte-
ido eonfuse de la conciencia, el snemigo emboscado de la
reciitud de Ja razdén y de 1a firmeza de Ia voluniad.
Las consideraciones gensrales gue inician esbe capi-

tule, evidemeian el error de tales exiremismos, asi como

i parte de verdad que encierra cada una de sstas infer-
pretaciones. Uns fe sin caridad, uwna clencia sin pasifn,
carecen de realidad y de verdad em ¢l individuo y consti:
tuven ung ficcidn, Bl sentimiento librade 2 gl mismo ez
glego v lo misms mueve hacla 1z verdad gue hacis ol error:
iefarse Hevar por la wez del covazin, seefin la expresidn
habitnzl, =5 someterse a la arbitrarisdad v sl capriche.

I soluciéon equidistante de log extremos, ¢ jusis me-
dio, s la verdad de la vida sfectiva: lg inteligencis divi-
Ze ¥ conduce sn la werdad; el sentimienin incorpors la
ides en Ian wvida real v concrela del hombre,

If. Las emociones. — Fmpleamos el términs en 21 zen-
tido mds propic que designa lag cliergcionss bruscas del
ritmo de nuestvo ewisiir, provocodes wor wun chogue vio-
lemio de ovigen fisico {unz caida o un golpe, por ejemplo;
o peiguico {uns buoena o mala noticls inesperada).

Estos gsendimientos repentinos afectzn 2 o tolalidad
de nuestro ser, paralizande o desquiciands, al mizme tam.
po, las actividades del ahma v del cosrpo. Bl chogue proe
ducido en el alma por una mala noticia, por egjemplo, asu-
me una existencis corporal oue pusde llevar a s musrie
o % la Jo-ura, cusndo scbreviens sp mode brusec v pass
de una cierta infensidad. Una alegris exirema ¥ sorpresi-
va es ipnalmente peligross: provecs un econtlicic fan vin-
lento euire el pasado v el presente, uns division tal en iz
vida interma, gue se puede iraduciy em la interrupeidn de
lag funcionss orginicas. ‘

1 hombre de cerdcler gue ez gefior de & miamo, @
mencs expuesio a eslas conmoelonss brutales; su sapls
ha logrado una liberiad v dominic dsl cuerpo gue le
al hombre vulgar; dispone de la energla pecesaviz
soportar los mayords infortuniog vy para recibiv sin ex.
rogo ley nuevas mas felices,




1. Los sentimientos. — Se impone una distincion pre-
cisa entre las sensaciones v los sentimientos, es decir, en-
tre las impresiones sensibles y lo verdaderos estados .del
alma. La simple sensacién solo se refiere a las modifica-
ciones aceidentales de nuestro cuerpo; deriva siempre de
una excitacion externa e inmediata. Por el contrarie,. gl
sentimiento recoge al alma en su individuclidad intemqr.

Toda sensacién tiene una localizacidn; por esto dis-
persa al alma, fijandola momentidneamente en este o en
aquel lugar de la exterioridad de las cosas o del propic
cuerpo. El sentimiento, en cambio, concentra la intimidad
en ella misma, en su unidad interior, aunque de mode in-
mediato v no reflexivo como la inteligencia; el 'alrr}a se
siente u si misme v no al cuerpc o a las cosas exteriores.

i sentimiento se exterioriza, es decir, reviste una for-
ma corporal que afecta con mayor o menor intensidad al
organismo entero, en razén de la unidad viviente de todas
sus partes. Bs innegable que hay una cierta corresponden-
cia entre un sentimiento determinado y un oérgano par-
tieular; un estado de alma se exterioriza preferentemer_lte
en una forma corporal determinada; conexién que no in-
validan los casos que van contra la regla. La-risa espon-
tinea e ingenua, en la que mno interviene una intencién
reflexiva, es testimonio invariable de alegria, de i;ontento,
de buen humor. El coraje estd vinculado al corazdn, como
lo prueba el lenguaje popular al tomarse ambag palabras
de una misma raiz.

Lo exteriorizacién de los estados afectivos es parte
esencial de los mismos; sélo podemos sentirnos a mnosotros
mismos y hacernos senlir por medic del cuerpo.

Una caracteristica importante en la expresién de la_s
emociones v de los sentimientos, es la de que no_sé_lo mani-
fieste, su contenido, sino. que atenia su 1;1te'ns1_dad y, en
cierto modo, lo elimina, lo saca fuera de si. Lo mtermr”se
elimina en lo exterior; asi, por ejemplo, en-la expresion
de un dolor intenso, el llanto, los gemidos, los sollozos, dis-
minuyen la opresién interna, desahogan el alma, aliviando
SU peso. o

Ei contenido de las sensaciones es individual y tran-
gitorio; el sentimiento no sélo abarca la ’total_idad de nues-
tro existir, impregnandelo de su coloracion, sino que puede
asumir contenidos universales, Seria un contrasentido de-

248

cir sensteidn veligiosn, sensacidn morel o sensucién de si;
en cambio, es licito hablar de senfimienios religivsos, de
sentimientos morales o del sentimiento de si. Esto signi-
fica queg? la sengsacién acentla el lado exierior ¥ pasivo de
nuestra existencia; v que €] sentimiento se vuelve hacia
dentro, sefialande la intimidad del alma,

La esfera de los sentimientos estd entrafiablements
vinculada a los instintos v tendencias de muesiro ser. Toda
ver gue realizamos librementie un acto que conviens a nues-
tra naturaleza, es decir, conforme con nuestras intimas
tendencias —sensibles, vitales o espirituales-—— experimen-
tamos plocer. En caso de ser coniraviados en la realiza-
cién de nuestros impulgos o deseos, experimentamos dolor,

El placer v el Aolor son lag formas primerdizles de
nuestra sensibilidad; acompafian a todag las operaciongs
del alma v del cuerpo, diversificandose segin la especies v
finalidad de los actos que cumplimos. Existe una escala de
dignidad en los placeres, por ejemplo, gue va desde los
sensuales del cuerpo hasta los més nobles y delicados de
la creacion artistica, del conocimienic v de la conducta.
Pero toda la rvigqueza de especificaciones e infensidades
aue ofrecen los placeres v los delores, no agotan el mundo
de log sentimientos gue podemos distribulr jerarguicamen-
te en los siguientes cuadros:

1) Senlimientos sensibles: el placer ¥ el dolor propia-
mente dichos, el agrado v el desagrade. Scu las manifes-
taciones méas superficiales de la vida afectiva y en las que
mas se acentia el cardcter pasivo de log estades de alma:
acompafian g nuesiras percepcionss y representaciones de
log objetos extericres. Esta condicidén de los sentimientos
gensibles explica por gqué en los asuntos importantes o de-
cigivos de nuestra vida, nos es indiferente que tal cosa sea
agradable o desagradable. :

2). Sentimientos vitales: el goce v el dolor de vivir, la
exaltacion y la depresgidn vital, el coraje v la flaqueza, la
audacia y el miedo, la colera, etc. Hstos sentimientos estén
referides a nuestros impulsos e instintos fundamentales:
de congervaciém, de reproduccidn, de dominioc.

3) Sentimienios sociales: todas las formas de la sim-
patic, es decir, los estados que se fundan en la compren-
sidn de la vida afectiva del semejante {conogimiento por
connaturalidad emocional), y que congisten en una parti-
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cipacién afirmativa en los sentimientos de otro. Max Sché-
ler distingue dos formas de la simpatia: .

a) Lo participacidn direcie e inmediota en el sufri-
miento o en lo alegria del préjimo: cuando dos o méas per-
sonas experiméntan en coman, el mizmo sufrimigmto o oia
misma alegria, es decir, cuando frente 2 la misma cir-
cunstancia” tienen la misma reaccitn emocional. La misma
alegria g, el mismo dolor experimentan juntos los.prém-
mos en el nacimiento ¢ en la muerte de un ser querido, &n
las horas de trivnfe o de derrota de su patria.

b) La participacién en la alegria o-en el doloy de oiro,
el eco sentimental: agui se plantéa una gituacién afectiva
muy diferente de la anterior. Esta forma de la simpatia
implica o infencién de participar en Ia alegria o en el do-
lor que acompafan a los hechos psiquicos de otro. En pri-
mer térming, el sentimiento que padece un semejante nos
es conocide por una comprensidn interior: luego scbre la
base de esta comprensibn, el sentimiente del ofre encuen-
tva una resonancia viva y consecuente en nosotros. Es no-
iorio que nuestra simpatia ¥ el sufrimiento {0 alegﬂma)
del otro son dos estades emotivos diferentes: no el “mismo
como en la primera forma. La c@mp”asién, por ejemplo,
gue sentimos ante el dolor de un semejante prqvocaé}o por
una desgracia irreparable, es un egtado afectivo distinto
del suyo. .

Subrayemos que no basta comprender y participar
en la vida afectiva de otro, para experimentar un estado
de simpatia; puede ocurrir todo lo contrario, es decir, una
resonancie negativa como en la crueldad: &l p!a_c-er espe-
¢ivieo que experimenta un individuo en el sufrimiento -aje-
no, provocado 0 ne por &l mismo, ’

Debe evitarse la confusién frecuente de los senti-
mientos de simpatia con el amor ol préojimo. El amor &3
un acto espiritual, Mbre ¥ originario ‘de una persona ha-
cia su préjime; Ia simpatia, en cambio, es prineipalmente
un estado resctivo, un eco sentimental proveeado por el
dolor o la alegria del otro.

s vprecigo distinguir también la simpa_tia de otres
estados inferiores como el contagio y lo fusitn afectivos,
reaceiones puramente pasivas, sgheonseientes, que se ha-
san en &l instinto

T1 ambiente de alegria que reina en una fiesta, por
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ejemplo, se trasmite en forma instanidnes y automdiica,
a toda persona que viene de fuera; el recién llegado es
arrastradc por la alegria general, incluse si estaba triste
momentos antes. En el misme mode involuntaric y atn
a pesar nuesiro, nos invade la exallacién o el pavor que
arrastra a una muoliitud. ‘ : ' .

No solamenic un ambieénte de personas ejerce sobre
nogotros un eontagic sentimental, también un paisaje de
la naturaleza, la atmésfera de un dia luminoso o la oscu-
ridad de la noche.

Todos estos estados afectivos nada tienen gque ver con
la simpatia; no hay nf intencién ni participacidn en los
sentimientos de ofro; ademis el conlagic no supone, en
general, ninglin conocimiento de la alégria o del dolor aje-
nos. La voluntad conscienie sugle aprovechar este carfc-
ter espontineo e immediato del contagic afectivo; es lo que
hacemos cuando queremos mafar el aburrimiento o el fas-
tidio que nos invade, incorporandonos a un ambienie de ale-
gria o de entusiasmo, en la esperanza de sufrir el contagic.

T.a fusion afectiva es un casc limite del contagio; con-
giste en la identificacién completa que se efectia entre un
yo v otro, por ejemplo, en la absercién total de un indivi-
duo {(en su manera de ser y de comportarse), por la:vo-
luntad sojuzgadora de otro; el propic ye gueda totalmen-
te anulado y despojado de toda autonomia, a tal punto que
es sustitnido por la individualidad que lo atrae y lo cau-
tiva; es el otro yo que vive, piensa, siente y quiere, en su
propia intimidad. El hipnotismo nos ofrece numerosos
ejemplos de fusién afectiva.

4y Los sentimientos espirvituales: los estados interio-
res que corresponden a las tendencias superiores de la vi-
da espiritual, es decir, a los actos de la inteligencia y de
la voluntad. Ei sentimiento recibe su contenido del pensa-
miento v de la voluntad moral, del conocimiento y del
amor, de la verdad, de la belleza, de a justicia, de Dios.
Los sentimientos intelectuales, estéticos, juridices, mora-
les v religiosos, se justifican en ese contenido sustancial
gue los especifica y les concede un valor universal.

" La polaridad de los estados afectivos, los exiremos
eontrarios de afirmaecién v de negacién, se acentfian aun
mas radicalmente, en los sentimientos espirituales; asi,
por ejemplo, con respecto a la vida religiosa, la beatitud y
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la desesperacién, la fe y Ia incre@u}idad, la pie_dad v la
impiedad. Por lo mismo que la religién es la tltima y de-
cisiva referencia al destino del hombre, los estados de al-
ma gue le corresponden, reflejan con toda la fuerza de la
oposicitn, la intima decisién del Ser o de la Na,s‘m‘*, )

Descripeion vy andlisis de olgunos sentimientos espi-
ritunles o

a) E1 sentimiento moral del pudor. Este sentimiento
especifico del hombre no fiene su raiz en un prejulclo nl
en una ficcién. Cuando el hombre cubre su desnudez, por
ejemplo, lo hace obedeciendo a la ngcesidad de re’catfzw.&{e
de wuno naturalided brute gue repudia desde lo mas inti-
mo de su ser.

Por ezo las colonias nudistas v los otros extremos na-
turalisias son rechazades por toda persona digna sean
cnales fueren sug ereencias religiosas, _

Después dei Pecado Original se acusa la presencia del
pudor en Adan y Eva: y conocieron que estaban desnudos
u 3¢ cubrieron.

" Un acto de conocimiento, pues, regula la conducta;
conocimiente de Iz intima naturaleza del hombre, del bien
v del mal, _

El nific no =zabe que estd desnudo, por £30 no e aver-
glienza de su desnudez. Cuando comienza a conocer g€ re-
eata, sin dejar su espontaneidad de conducta, pero ha-
biende superado ya su primera ignorancia de ia natura-
lidad meramente instintiva. La pureza no radica en la
falta de conccimiento; todo lo contrario, la pureza es pa-
ra el hombre la conguista més diffeill, un iriunfo de las
instancias supericres v delicadas del alms.

Las concepciones naturalisias gue han hecho de'l\pu-
dor una resuitante de la presién social, por ejemple, igno-
ren el profunde significado de este sentimiemto, mnacida
del conocimiento gue el alma tlene de si misma, de la he-
rida abierta por el pecado.

Otras veces se sostigne que el pudor ez obra de la cos-
tambre. Esta conclusién es licita si se tiene en cuenfa que

4 Tos dones del Espiritu Santo y las virtudes scbrematurales
—TFe, Esperanza y Caridad— gue Dios infunde gratuitam.en{‘.e en el
alma humsna, le confieren un prestigio divine a sus sentimientos y
pesiones. La influencia diabélica, a su ves, se traduce en formas de
odip gue exceden le humano.
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la costumbre no es una institucién arbitravia v que nacs
de una exigencia de la naturaleza humana; de ahi el papel
tan importante que desempefia en la vida de relacién. En
este sentido, cabe admitir una relacién inmediata vy viva
entre el puder y la costumbre de cubrir la degnudez.

b) Hi sentimiento estético de la grecie. “No es, en
primey lugar, mis que la percepcién de cierta soltura, de
cierta facilidad en los movimientos exteriores. Y como los
movimientos faciles son los que se preparan unos a otros,
acabamos por encontrar una- facilidad supérior en log mo-
vimientos que se hacen prever, en las actitudes presentes,
en las que se indican y se preforman las actitudes futuras.
Si los movimientos bruscds carecen de gracia es porque
cada uno de ellos ge basta a si mismo y no anuncia a log
siguientes. i la gracia prefiere las curvas a las lineas que-
bradas es porgue la linea curva, si bien cambis de direc-
cion en cada momento, cada direccién nueva estaba indi-
cada en la precedente. La percepcién de una facilidad pa-
ra moverse procede, pues, de que se funden aqui el placer
de detener de algln modo la marcha del tiembo v retener
el porvenir en el presente. Imterviene un tercer elemento
cuando los movimientos graciosos obedecen a un ritmo ¥
la mUsica los acompaifia. Hs que ¢l ritmo y la medida; per-
mitiéndonos prever todavia mejor los movimientos del ar-
tista, nos hacen creer ahora que somos sus duefios. Como
casi adivinamos la actitud que va a tomar, parece obede-
cernos cuando la toma. En efecto: la regularidad del rit-
mo establece entre é ¥y nosotros una especie de comunica-
cidn, y las vueltas periddicas de la medida son como otros
tantos hiles invisibles por medio de log cuales hacemos ju-
gar a esta marioneta imaginaria. Cuando- se detiene un
momento, nuestra mano impaciente no puede evitar un
movimiente como para empujarla, como para reemplazar-
la en el seno de este movimiento, cuyo ritmo ha llegado a
ser todo nmegtro movimiento v toda nuestra voluntad’ .

¢) El sentimiento poético de lo melancolin. La melan-
celia no puede confundirse con la tristeza ni con la de-
sesperacién. Es un sentimento delicado y profundd, esen-
~ialmente poético; dulzura de pena sin congejas.

® BERGEON, Ensoye sobre los dates immediates de la econcien-
cia, cap. 1L :
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La misics de Chopin traduce este sentimiento que ha
ajercido miempre un encante secreto sobre las almas ro-
méanticas., Las notag, de una ifransparencia extrafia, van
axtendiendo sus azules gasas. Idealidad de suefic sin pa-
labras, Nos embarga la melancolia. No ez la amargurs
salobre de los versos de Heine; es una iristeza que nc es-
ts mirvibunlada. Y. un reclinarse de entrega en lags azules
gasas de las notas; un suefio virgen, la voz de la Nostalgia.

IV. Las pasiones. RBjemplos de algunas de sus for-
mas. — Cuande todas las potencias del alma se comprome-
ten en un fin dnico hacia ¢l cual estédn dirigidas ¥y supe-
ditadas, decimos que el alma se ha eniregado o ung pasidn.
Pagion dominanie, lg posidn arrdstre ¥ ovaesalls, son ex-
presiones frecuentes gque traducen el caracter peculiar de
este estado de alma.

El objeto al que esid referida 2 pasibn, la especifica
v la distingue. Hemos insistido en que la exisiencia hu-
mana estd dirigida 3 fines elevados; sl la pasién se enca-
mina a cumplirlos, s moral; si los niega, es inmoral.

Por eso se habla de pasiones malsanas v basiardas
gue degradan la vida del hombre a un servilismo vergon-
7080, ¥ de pasiones que la dignifican y que son el testi-
mionio mismo de la libertad. Cuando Oscar Wilde® dice
gue la mejor maners de superar wng Pasion es entregorse
a elia, trata de fundamentar con este false y peligroso
principio, la justificacién de todos los actos morales e in-
morales, desconcciendo que el mejor ser del hombre se
afirma en la voluntad consciente del bien.

Sefialaremoes algunos ejemplos de pasidn:

a) Pgsién de lo ereactén artistica: una vida consa-
grada a este tipo de pasién eg la de Beethoven. A través
de hondos quebrantos morales y fisicos, va afirmando su
pasién creadora. Cuande llega la sordera, prueba dificil
v dolorosa, Beethoven se entrega afin mdas 2 su magni-
fica pasifn. '

Ya la armonia del universo, esa armoniz extérior ple-
nificada por su genio, le estd vedada. Un gran silencio lo
rodez., Perc es un silencio musical. El posse esa armonia

¢ Kn El reirato de Dorion Gray.
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interiermente y continda traduciéndola en sus canfos stap-
708, s gue la maravilla de melodia, que el mundo le ofye.
¢io, se ha hecho la sustancia misms de su alma J‘é:ra:ns-
figurada en atormentada necesidad de expresidn, ’

Sunylda esti eniregada a la pasién avasalladors de
la creacidn arﬂtistica en el graw silencio de que habla el DOE-
ta, su canto irrumpe més nitidamente musical, puesto gue
:s ahora un_mensajeﬂgﬂ un lamado del alma, convertida
O?dﬂcu;iz{;ﬂa}iwo, toda™ ella, béveda de regonancias, fine

b)Y La gafg_szén apostdlice: una pasién de vida férvida-
mente apostélica, es la de San Francisco Javier,
~ Para mostrar lo que puede realizar una pasién a lo di.
Vino, seguiremos a Francisco Javier en su caminoe hacig e}
Agia, a través de los versos de Claudel. .

~ En el navio que se aleja de las costas de Kuropa, un
hombre solo, pequeilo, sucio, negro, teniendo fueﬁem,ente
5_:.:& Cruz v con ln Carta de Loyoly entre lus maros, se di-
rige a cumplir una empresa heroica v desmesur%da‘ ia
conguista de! Asia. ’

No va, como Alejandro, con armas ¥ con elefantes y
en 8 cmw'qfle guerre; no lleva coraza, sino una raida so-
tana; no 'cine espada, lleva solamente la Cruz.

iQué fuerza hay en sste cuerpo diminute para mar-
chaz: por los camincs del Asia, demasiado anchos por log
caminos de gentiles en hébite de monje? ’ i

E‘s que su ’fqerza no reside en el cuerpo:; es la pura,
Se;jili"eg;: del esp}r}tu de Dios, la pasién que lo exalia v Io
) Y ast fue eébmo anduve las jornadas mas Asperas v
cémo fufa o moriy g los puerias. de la Chine,. sin sandalins
en los pies y con la corne mas gastade gue lo sofong.

3{ este hombre pequefic ¢ifid e! Asia inmensa,

el La: Pasion sojuzgadora: un oficial de artilleria, ve.
nido de Céreega, isla pequedia, espera en Paris gue se ;:um—
p}a la hora de su destino, Dicen, los gue entonces le cone-
cieron, que bastaba ver sus ojos, de una mirada molests
a los que no aman las miradag penetrantes, para saber gue
lo dominaba Una gran pasién ardiente ¥y exclusiva.

Esta pasién de Napoleén fue Ia voluntad gsojuzgadors
Por eso pudc:- realizar un destino excepcional, .
Su hazafia fue una hazafia guerrera. Hombre para e}
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agcetismo de las campafias militares, no lo sedujo Iz mo-
licie palaciega, ni la voluptuosidad, ni 1z quietud adorme-
cedora de los largos descansos. Apenas regresaba de sus
marchas fulminantes y triunfales, cuando ya planeaba nue-
vas conguistas, el indice voluntariose sobre el mapa, la mi-
rada fija, mucho mas alld de los muros de las Tullerias, en
la estepa rusa, en lag avenas egipcias, en las rudas tierras
eastellanas, ~ )

Aun hoy sorprende y sorprenderi siempre a los his-
toriadores, el prodigioso ascenso del oficial corso. ‘

Los que gquieren mostrar la historia como un juege
de fuerzas ya econdmicas o de cualguier otra indole, los
que niegan la genialidad de las personalidades que la rea-
lizan, se desorientan anfe la empresa napolednica; es que
1a capacidad v la licida voluntad de ecrearia. )

Dice Hégel: “nada grande 3¢ ha complide jamés ni
podria cumplirse sin pasidn. Ez ung moral sin vida v con
frecuencia una moralidad hipéerita, la que se eleva con-
tra ella” v, :

d} Lo pasion del jugoador: el jugador no especula: con
ias ganancias v las pérdidas. Tal especulacién séle distin-
gue al mercader; espiritu practico, gue ne es en manera
alguna propio de log apasionados. : )

Al jugador ni siguiera le interesa esencialmente gu-
nar en el juego. Lo que le apasiona es ] juego en si, que
pone en tensidén al alma. Se siente arrastradg a :jugar ten-
ga recursos o ne, v llegari a todas las clauchcamqnes v vi-
llanias, eon tal de poder-seguir la marcha misteriosa y ar-
bitraria de la fortuna que se acerca o se aleja, se ofrece o
se niega, lo acompafia ¢ lo rechaza,

A wveces ni el deber ni la amenaza pedran salvarlo.

e) Lo pasion del avaro: ;Qué guarda el avaro de BEal-
zac en las estancias cerradas, hiimedas y oscuras, que sélo
&l recorre con su paso sigiloso? Al se van amontonando
lentamente mil objefos diverscs. Pero el aclerto de Balzac
en su retrato del avaro, de gran penetracién psicolégica,
no estd en que el avaro guarde monedas de oro, mugbles
antiguos, cofres de maderas. aromadas, jovas. El acierto
estd en que el avaro, llevado por su soérdida pasién, ha
guardado también no sélo aquello que el tiempo ne per-

" HeEgsL, Filosofta del espiritu, 475.
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judica, sino lo que sélo tiene un valor de us0  inme-
diato.

Un extraiio olor, én el que se mezclaba 3 la fragancia
oriental de las especies, la podredumbre de hortalizas v
magnificas frutas, sorprendié a los pudieron penetrar en
las habitaciones clausuradas,

iAcaso no es tan absurde esconder monedas gile no
han de usarse nunca v cuye valor ss sélo adguisitive, co-
mo guardar frutas gue nadie ha de probar? Es abaurde,
pero para el avaro no lo es. Porque &l tiene una sola pa-
8idn: poseer cosag, rescatarlag de las miradas ajenas, dis-
frutarlas en la soledad con el deleite de la posesidn se-
creta. B6le le interesa al avare acumular riquezas, 1tiles
o indtiles,

En inviernc, no habrd fuego en su bohardilla, sopor-
tara privaciones sin nombre, se cubrird con andrajos, pe-
Yo, jQué goce va a colmarle epando cuente v recuente sn
tesoro oculic!

Pusde descender a todos los abismos de miseria moral
¥ el méas inconcebible egoismo lo domina. No hard jamas
un bien, ni dard una misera limosna., En su cofre de mo-
nedas. de ore, no pusde faltar un manoseado eobre sin que
se angustie hasia la desesperacién més terrible. Es g1
8ino: vivir medrosamente ‘ezcuchando log pasos silenciosos,
en las noches dos veces solitarias, Hsta pasién que degrada
al hombre, lleva en si misma-su castigo,

£} La posion del nikilista: la negacidn v la destrue-
cidn son la pasién del nihilista. Sn inteligencia se agudiza
para ver el aspecto vulnerable y negativo de todo lo que
lo rodea. Desquiciarle todo, destruirio todo, a5 el sewntido
de su vida. Cualguier crimen halla para &l justificacién,

Este enemige de todo lo que representa un orden, una
jerarquia, una excelencia, una organizacién, es un férrec
organizador para lograr sus fines. Los quingueviratos de
que nos habla Dosioiewsky en Los endemoniados, las ila-
madas células revolucionarias rusas, lo demuestran.

Es cinico, frio, hermético. Su inteligencia ¥ su volun-
tad sGlo se dirigen a la destruccién. Puede imponerse a
si mismo el mas rigido esfuerzo y cumplirio si asi realiza
sus propésitos. Si log nihilistas destruyen tantas cosas va-
licsas y lo profanan tode, es séle porque los domina una
pasidn de negacién absoluta de todo lo existente. Es Ia
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fuerza diabélica de esa pasién lo que los hace ternibles.
g) Los incapeces de pasion: la novela contemporanea
ha realizado hondos estudios psicolégicos sobre esta casto
de animales frocasados, tncapeces del st e incapaces del no.
Son los fibios de que hablan las Eserituras, los titu-
beantes, los indecisos. No iienen una fe, una esperania.
Son vidas gue acaban en el intimo fracasc ¥, muchas ve-
ces, en el suicidio. Tal el case de Stavroguin, personaje de
Los endemoniados. Stavroguin todo lo prueba com el afdn
de encontray justificacién a sus dias. Intenta hacer el bien,
v fracasa, Se desprecla, pero mo hay fuerza ni grandeza
en su desprecio. Hace el mal y este mal ne lo sacuds con
la prueba salvadera del remordimiento.
Se une a 10s nihilistas: él no es capaz de acompanar
a estos negadores. Tode le es esencialmente indiferente. No
sjente el liamado del amor, ni puede odiar. Al final, se
maia. Se mata porgue nada halla asidero decisivo, porgque
no puede creer ni tiene interes en proclamar que duda.
Los espiritus mediocres, incapaces de toda pasién, son
como cuerpog sin alma. No pueden realizar un desiine, no
son mas que individuos de la aspecie, no se han elevado a
la dignidad de personas "

V. Teorias sobre el placer y el delor. — En el capitulo
HA1I, nos hemos veferido 2 lag seusaciones de placer ¥ de
dolor; ahora debemos iratar los sentimientos de placer ¥
de dolor, es decir, los modos fundamentales de la vida
afectiva. 7

Es oportuna una aclaracién respecte de lags sensa-
ciones. Existe un sentido especifico para ¢l dolor, con el

correspondiente 0rganc gensorial  diferenciado; analoga-

mente a lag olras sensaciones propias, los dolores tiemen
localizacién {en la parte corporal afeciada) vy podemos
reproducirlos a voluniad. No existe, en cambio, un senti-
do particular del placer; ademéas no podemos reproducir
los piaceres fisicos a voluntad, Esto significa que en el

planc de la gensacidn, no se puede hablar rigurcsamente
de la oposicién entre el placer y el dolor; por el contrario,

8 T.as excelenciag de vida que muestra el capitule XX, son todas
ellas, realizaciones de destinos de grandes apasionados,
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#lla se justifics plesamenie en el plano de los sentirndentos
WNog limitaremoss a referir las teorias mds conocidas:
gobre Ia esencia y funcién del placer, gue sncierran nece-
sarizmente la explicacién de su contrario, v, a la vez, gim.
plifican la exposicidn: ,

a} Teoria cldsica sobre el placer (ARISTOTELES ¥y

Sarnte TomMaiz). En rigor, la explicacidn verdadera, sélo
sugceptible ds ser profundizada.
) Kl placer v el dolor se extienden a la vida eniers que
oscila coniinuamente enire ambos polos. Todos los hom-
breg se proponen las cosas placenieras ¥y bhuyen de las
penosas,

El placer no es uns satisfaccidn: sentimos placer
enando alcanzamos la satisfaccidn de un deseo. Los pla.
ceres se diversifican tanic como las actividades del hom-
bre; también se distinguen por su valor, segln gue pro-
cedan de lag ecosas honestas o de las torpes: no puede
gozar en la justicia guien no 23 justo; ni disfrutgr de la
ciencia guien no la posee, '

e indudable gue hariamos muchss cosas zungue no
nos aportaran ningln placer, por gjemplo, ver, imaginar,
recordar, pensar, vivir en la virtud. El complimiento de
estos actos se acompafia de placer, pere no dejariamos de
guererios, anngue no consiguiéramos placer alguno.

El placer no es, pues, el bien por excelencia, ni tedo
placer es desesble., Como ya hemos establecido para los
estados de alma en general, los placeres no son blhenes ni
males en si mismos; tode depende del acto v de su fin.

Los actos més excelentzs de un ser, son aguellos que

mejor convienen a su naturaleza, oz decir, aquellog gus

cumplen en relacidn con los objstos més dignos a que pue-
de aspirar: en el hombre, por ejemplo, los actos de cono-
gimienio v de amor.

Los placeres mas ncbles v més duraderog son inheren-
tes a los actos de contemplacién —egitética, intelectunal o
amoroza—: tienen la plenitud del acte mismo gue nos ele-
va a la inmovilidad, igual a si misma, mientras dura el
éxtasis. El goce de la contemplacién no proceds ni se cam-
bia finalmerite en un sufrimiento, como los goces sen-
suales,

E1l placer es lag perfeccion del acto; es o dltima per-
feccitn que se agrega o lo activided, sea sensible o espiri-
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tual, “como o belleza o gquien estd en lo edad florida”
enuncia Aristoteles.

8i el placer no dura continuamente ez porque no esta
en la posibilidad del hombre y, por lo tants, en ninguna
de sus fazeultades, obrar sismpre.

Todo placer es connoturel ol oclo que perfeeciond
{ ARITOTELES) ; por eso el placer aumenta la actividad que
le ez propia. Los gque se entregan alegremente z una ta-
res, juzgan mejor y la llevan a mejor términoe.

El placer contribuye también a que nos dediguenios
exclugivamente a la actividad determinadz que acompaiia;
nos distras de todo lo gue es exirafio a glla.

“La causa del placer es el libre cumplimiente de una
operacién conforme a nuestra naturaleza y, por consi-
guients, todo lo gue nos es natural hacer es para nosotros
una fuente de placer... Se puede decir que el placer tiene
por efecto- principal una especie de dilatacién del alma,
que crece y se hace mds amplia para acoger el bien de gue
acaba de apoderarse” {SaNTo TOMAS). .

b) Otras teories sobre el placer. Algunos autores an-
tiguos y modernos han elsborado interpretaciones de ¢a-
phcter intelectualiste del placer y del dolor, redusiéndolos
s ideas mAs o menos confusas, a opiniones o juicios de
apreciacidn implicitos que realiza el alma sobre la rigueza
o indigencia de su vida. Pambién se han expuesto teorias
puramente bioldgicas sobre la naturaleza v funcién del
placer v del dolor. Segin esta interpretacién la finalidad
dsl placer seria indicar aguello gue es favorable para la
vida; la del dolor, aguello que la perjudica.

Herbart, psictloge aleméan del. siglo Xix, es une de
los expositores mAs radicales de la tesis intelectualista que
reduce ¢l placer 2 un.juicio implicito: el seucrdo entre las
representaciones que coexisten en el alma favoreciendo su
desarrollo v expansién. , )

El representante tipice de la tesis biolégica o utilita-
ria, es el pensador inglés Spéncer: el placer esté en fun-
cién de la conservacién del organismo; en consecuencia,
todas l1as acciones que contribuyen a su bienestar son pla-
centeras, a pesar de las excepciones aparentes. ‘

Y. La Ksperanza sobrenafural en la vida afecliva ¥
pasicnal, — La esperanza se manifiesta intericrmente Como
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un movimiento pasional de la facultad apetitiva hacia un
bien futuro que entiende arduo, pero posible de obtener
con las propias fuerzas ¢ con la ayuda de otro. Supone,
pues, un estado de desec en el alma que siente su Indigen-
cia, un vacio, la falta de un bien determinado, comnocido y
apetecido. Y su matiz distintivo es la confianza que expe-
rimenta en sus propios recurses para vencer los obstaculos
v congeguir lo gue desea; o en quien le ha prometido
ayudarlo,

La esperanza se origina siempre en el desec de log bie-
nes exteriores corporales o espirituales. Su raiz primaria
intrinseca es la tendencia del alma y del cuerpo, de todo
el ser del hombre s través de la voluntad, hacia el Bien
sumo, universal v trascendente que es Dios; o lo gue es
igual, la aspiracién profunda a ta felicidad total vy defi-
nitiva, la bienaventuranza eterns.

En perfecta analogia con los diversos fenémenos na-
turales de la esperanza gue se oponen a los de temor y
desesperacion, se manifiesta en el alma la esperanza sobre-
natural cuyos términos constitutivos son: la espectacién de
ia vida o bienaventuranza eternas (la Visién de Dios); ¥
12 ayuda de Dios prometida por Jesucristo para lograrla.

Ei fundamento de la Fsperanza sobrenaturs! es la Fe

de Cristo, “sustancia de las cosas que se esperan’” {(He-
hrecs). .
I.a plegaria es una expresién viva y plena de la espe-
ranza, un testimonio de humildad v de comfianza en Dios.
Y no es sin temor ni temblor por nuestras flaguezas que
es afirma en nosotros la esperanza en la ayuda misericor-
diosa de-Dios, la espectacién de la entrega confiada y se-
gura a Cristo que nos llama a participar en el Reino de
Dios y nos tiende su mano omnipotente.

La HEsperanza es virtud teologal como la Fe vy la Ca-
ridad sobrenaturales porgue nos adhiere a Dios y une al
alma con El, en cuanto término de nuestra espectaciéon y
en cuanio sostén de la misma.

Importa destacar que la virtud teologal de la Hspe-
ranza no sdlo nos hace tender hacia Dios en la confianza
de su divinaz misericordia, sino que influye poderosamente
en todos los esfuerzos del animo, sea para alcanzar bienes
arduos o sea para enfrentar males dificiles de resistir y
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superar en los negoclos de ests vida .temporal, Be wvincula,
pues, a la virtud cardinal de la forioleze y & Eaquz}e 1
son afines como la constancia, &l sosiego, 1a magnanimidad,
el Animo esforzado al servicic de una causa justa, de una
sventura riesgosa, de una gran empresa. _ ]
‘ La fortaleza incluye una doble disposicidn habltua!:-ez
; coraje v la paciencia, el espiritu de arrojo v el espiritu
| fnerte para resistir, soportar, aguantar las mayores aii--
vergidades. La Hsperanza gobrenatural se relaciona mas
‘ iptimnamente con la paciencio que con el cordje; }ac ayuada
s mantenerse v la perfecciona hasta 1a “conglancia per-
sistente”, hasta 1o gue Dios permite que s& soporﬂte_; hasta
el eacrificio heroico y el martirio, cayo modele viviente 23
Cristo, en su Pasién v Muerte de C.ruzk '

“sCudl no serd precise gue sed Mt Gracia v 1o fgema
de mi Gracia pere gue esta pequefitt esperanzy, vacilante
ante el soplo del pecads, temblorosa ante los vientos, ago-
nizamte ol menor sopio, ' )

! sige estando vivg, se montengo tom fiel, Eta’n, en pie,

1 ' fan invencible ¥y pura e inmefr‘éifi ¢ imposible de apages

como o peaueiia Hama del santuario

| que arde eternamente en In fommara fiel?” y

(C. PRoUY, Las ives Virtudes [fragmentc]. Traduecitn

de J. L. Martin Degcalzo y J. J. Lozancy. v

i T.a Declaracion del Coneilic Vaticano IT sobre “La Li-

bertad Religiosa”, ingiste en gue “~yando falia el fupda_‘-
mento divino y la esperanza de In vida eterna, la dignidad
del hombre es gravemente herida, como hoy a menuc}o
vemos; v 108 enigmas de la vida v de la muerte, de la
culpa v del dolor guedan gin selucion, de_ manera que los
hombres caen a menudo en 1a desesperacion”.

TEXTOS

Avistdteles

De todos los sentimientos gue podemos experimentar, el pla-
cer o3 quizds el més aproniade a nuesira especie. Por esta ra-
z6n se forma la educacién de la juventud, valiéndonoa del placer
y del delor, como guien se sirve de un podercsc timdun, ya gue
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lo més esencial vara la moralidad del corazén consiste en amar
lo que debe amarse y en aborrecer lo gue se debe aborrecer.
Estas influencias persisten durante foda la vida; v tiemen un
gran peso v una gran importancia para la virtud y la felicidad,
puesic que el hombre buscs siempre las cosas gue le agradan y
huye de las cosas penosas...

En todas las circunstancias, el mejor acte es el del ser que
ests mejor dispuesto con relacién al imés perfecto de los objetos
que estan sometidos a este acto especial. ¥ este aclo no sblo es
¢l acto més complete sino que es fambién el mis agradable;
porgue en toda especie de sensacién puede haber placer, asi ¢co-
me lo hay iguaimente en el pensamiento y en la contemplacidn.
La sensacidon més coinplata es la més agradable; v la més com-
pleta es la del ser gue esiéd bien dispuesto, lo repifo, con rela-
cién a la mejor de todas las ¢osas que son accesibles a esta sem-
sacién. El placer acaba el acto y lo completa; pero no lo com-
pleta ds la misma maners gue lo. completan el objeto sensible y
la sensacion cuando ambos estén en buen sstadoe... Si el placer
completa el acto, no es como podia hacerlo una cualidad gque
existiess en el acto con amterioridad, sino gue es més bien como-
un fin que viene a unirde a Jog demés, a la manera que la flor
de la juvemiud se une-a la edad feliz por ella animada. (Efica o
Niedmaeco, Lib, X.)

Hanto Tomas

El placer nace de nuestra conjunciém con un bien gue nos
conviene, cuando es seniido. y conocide. Exn las. perfecciones del
alma sobre todo semsitiva e intelectiva, es mecesario considerar
gue, no pasandc a una materia exterior, son acltos o perfeccic-
nes del suyeto gue las realiza, como conocer, sentir, guerer, etc.
Pues -las acciones que pasan a una materia exterior, son antes
acciones v perfecciones de la materia que iransforman, puesto
que el movimiento es el acto gque el motor causa en el movil, Por
esta razém, las acciones de alma sensitive e intelectiva, de que

‘hemos hablzdo, son en si mismas un cierie bien del sujeto que

ias vealiza; pero como son, por otra parte, conoccidas por el sen-
tido v =l intelecto nace de ellas un placer, ¥y ne solamente de sus
objetos. Si, pues, 3¢ comparan los placeres inteligibles a los pla-
ceres sensibles, en relacidén al placer gue experimentamos en-
estas acciones mismag, -es decir, al conocimiente por los sentidos

‘v por ¢l intelecto, no es dudoso gue loz placeres inteligibles son
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manche mayores gue los placeres sensibies. Se experimenta, 2n
efecto, mucho més placer sn coONGCEr URE C03A comprendiéndola
gue &n <onoceria percibiéndola, pues primers, ¢l conocimiento
intelectual es mas perfecto ¥ la cosa &3 més conocida, porgue 2l
intelecto-es més. capaz de reflezionar sobre su zcto gue el senti-
do. Bn fin, ol conocimiento intelectual nos =3 mas guerido, puss

no hzy nadie gue no prefiriess verse privado de la wvista del’

cnerpo antes que de la vista de lz inteligencia, como lo estén
lag bestias o los locos. Asi lo dice Agustin-en el libre XIV de
1a Tripidad. (Sumae teeldgice, I, 11, cuestion 31, Tomado de E.
GinaoN, Santo Temds.)

Blax Scheler

Para designar la simpatia en el sufrimisnto, tenemoz I pa-
labra compasién, que es, por asi decir, una palabra orgénica de
la lengua. Para designar la simpatia en la alegria; estamos ohli-
gados a recurrir @ una analogia artificial. Iguaiments para de-
signar las variedades de la simpatia en el sufrimients, cadsa lsn-
gua posee un gran nimero de palabras; pero o €8 lo mizmo
para las variedades ds la simpatia en lz alegria. Jesn Paul dics
con razém: Si los hombres son capeces de compadecer ioe sufri-
mientos de otro, sdlo los dmngeles son capaces de vegocijarse con
lns alegrias de ofre. .. 7

 Dresde el punto de vista puramente moral, 1o simpaiia en la
alegria, en tanio gue manilestacion afectiva, poses mayor valor
que la simpatia ®en el sufrimiento, por 1o mismo gue la alegria
testimonia una mayor nobleza de alma, porgue ella estd frecuen-
temente obligada para manifestarse, a luchar contra el cbsticulo
gue significa la envidia... 'Se snele conceder una jerarguia mas
clevada v una importancia mayer a la simpatiz en sl sufrimien-
to; esto reposa sobre una inversién utilitaria del estado de co-
sas verdaderc. (Nature et formes de lo sympathie, Cap. IX.)
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DAPITULC XV
LA VOLUNTAD

. No hay nede gue sienin ion fuertements y ilan
iniensasrente como el hecho de. mi velunind y del
movimiento por el cual me conduce & gozar de &l
gung cosm. No sedrie mds lo gue pudisre lsmor
mio, 29 lo voluntad por ia cusl yo quiere, ne ez wmia.
iPere entonces o guidn atriduir estn voluntad, cuan-
do me conduzco mal por els, sine & mi mizmof —
San AcUsTin, De libers arbifrie, Lib. IFI, cap. 1, 3.
_;._..;;Quién pueds desear dificultadss? Vos orde-
ngis soportarias, ne amarine. Nadie ama lo qus g0~
poria, oungue ome soporigr. — SAN AGUsTIN, Con-
fesiones, Lib. X, 28, !

Concepto., - ferernumacon de los factores sfecilvos o imtelectmnss
les gque integran los procesos volitives. —— Laos tendoncins v su
relacién com los sentimientos de sgrado y de desagrado. - Be.
liberacién, — L& decisiém o determingcién, — Temperamento
y cagater, — (lasiticarion de los caracteres, —-— La Caridad so-
hrenstural en la vida de la voluntad » del alma toda. — Textos.

I. Concepio. - La actividad espiritual e
esid constituida por la vida de la inlizelige'ncian3-,;31(15E (igl??ii
luntad. La voluntad es un apetito racional, una facultad
de d_eseo ¥ de amor gue le concede al alma imperic schre
1a dlspers_lon y viclencia de los impulsos sensuales v sobrée
las agitaciones exteriores; su acto por excelencia, es wmar
fI‘odo apetito, en ¢l sentido general de impﬁlso o ten:
denc_la, hacia alzo, es suscitado por el conocimiento; los
apetifos corporales tiemen su raiz en el conocimient’o de
lgs sen.t_rdos; la voluntad, es decir, Ia facultad de apeten.
cia -esplritufxl, tiene su. rafz en el conocimiento de lz ra-
zon, Hsto significa la prioridad de la inteligencia sobre la
voluntad, del saber “sobre la accién, puesto que sin un pre-
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vio conocimiento del fin no es posible un acto de voluntad,

de libertad.
‘El bien, comocids por la inieligencia, pone en Hovi-

miente a la voluntad, siendo el bien su objeto propio. Esta
gravitacién superior de la inteligenciz no excluye gue st
actividad sea promovida por 12 voluntad, al medo de una
causa eficiente. Cada uns de las polencias del alma =8t
referida a un bien gue le €8 propio, por ejemplo, la inte-
ligencia a la verdad; es 1a voluniad que pone &N actividad

a todas las faculiades del alma con excepeidn de las poten-
cias vegetativas, las Unicas que 1O dependen de nuesiro
guerer: “el bien ests incluido en ia verdad, puesto que &3
una cierta verdad poseida ¥ 12 verdad esti incluida em 8l
bien, puesto gue es un cierto bien deseado” (8. TOMASS .
Esta reciprocidad confirma la unidad viviente del al-
ma g través de sus momentos diferenciados, asi como In
simplicidad de los actos interiores vy la rigueza de su COu-
tenido inmaterial. La reflexion descompone absiractaren-
te los momentos distintos gue integran el acto uno ¥y gim-
ple del espiritu, por €30, para eXpresar esa esencial unidad
y simplicidad es precigo recurrir a giros dialéeticos co-
mo: “la inteligencia comprende que la voluntad guiere, ¥ _
1a voluntad guiere que la inteligencia comprenda” 5,
Conforme al criterio establecido, estudiaremos ia vo- :
luntad en sus aclos rnas propics ¥ decigivos, para Coln- g
prender, desde ellos, sus manifestaciones ordinarias. ' ‘
Tl conocimiento de lo que el hombre e v del fin para
el cual existe, constituye el principio mismo de su liber-
tad, de la verdadera decisién; DErc no pasta conocer el
bien, un cierto bien particular, para guererlo. Sélo la Vi~
gién del Bien supremo;. de Dios, moveria jrresistiblerhente
s ruestra voluntad.
~ La razén humans, como ensefia Aristoteles, es poten- |
cia de los conirarios: conoce el ger y el no ser, la’ excelen- |
cia v la precariedad, Ge cada cosa. Bl biblico arbol de la ‘
ciencia del bien. y del mal simboiiza el saber humano. La
posibilidad_ del conocimiento implica 12 adhesién necesaric |
de la inteligencia a los primeros principios del ser (el ‘
principio de identidad, por ejemplo), para fundamentar ¥

regular su ejercicio.

1 SantTo TomAs, Sume teolégice, Cuest. B2, art. 4

AR0

) ’L-::‘: voluntad eais tambidn necesarioments divigids 1
fin dliimo que es la felicidad ahseluia. Bl fin t"eap%‘me‘ilﬁf i b
la. conduecta Io que el principio para & mnoai}ﬁi;z;’f@ e
y Lalne@esidad gus repngna 2 la voluntad esill:ﬁa ¢
cidn exterior, la violenoiz ejercids por un “gén‘t@ ‘: Qaeﬁ
contrs ls ssponisneidad. | R e

;gwi:,g poder de dlecoidn gue distingue 2 la voluntad n
46 refizre A su fin Gltimo come veremor a continuacid :
sino a los fines intermedios o & los simples mediog ;}:ﬁ:
iﬂzﬁ;ﬂmnmrk}; de tal modo, puss, que la téndenéia ha,ci;; ﬁ%
bien absolute, no forma parte de loz actos e:iua caen n ;
&l dominio de nuestra Hbertad de eleceidn. e
por, %;in g?géq ;S@d_os oz _!_wmbre% j;jlieseam nfh}:{almemte G
. wivan naturalmente 2 la felieklad; todos
gueremos ol reposo en ta verdad v en la justicia ]af visiéﬁ
serena ¥ el ansiz colmada; pere ia inteligencia éﬁede £On-
ceb;r o repregentarse en sentidos contravies ese fin nece-
gario: o es iz beatitud del reposo en Dies, el éxtasis de “’E/a
v&iuma:d; o &3 al aparenis reposo ds la inereis vy del ano-
nadamiento, cuyo simbole ss =l Buda vOlun‘E—ad ué zﬁ' )
re la muerte en la vida misma, , s e

Esta voluntad nihilistz expresa Iz Inlima aspiracitén
ds lae paz definitiva que Ia counciencis le muesira en la re-
nuncia total, en el aniquilamiento de tode impulse y deseo
puesto gue ellos son las fuentes de ls inquietud y del “doi
for. E_n tgdo_}o gque es viviente, ser es vivir; v esa voluntad
de amqmlam}en‘to busca la estancia serena gue e3 la vida
por excelencia, sblo gue ez uns voluntad confrahecha qug

tiende hacia el sér buscindolo en la muerte.

_ “S'i_ ti fueras feliz, preferirias ser a mo ser; y ahora
por mlserahlea que seas, t0 prefieres ser tal qu; ‘no ser.
Eate es tan cierto gue aun aguellos gue se dan la muerté
no pueden tener el sentimientc absolutp dé que no sobre-

yivirdn a ella, sea cual fuere la ilusién que se hagan. 5i

pensaran tesultarfa que buscando la muerie, quieren el
TEPUSO, El repose no es la nada; todo lo eon?trario es la
cqmtancm, ez decir, aquello. gue reaponde mejor a E}a idea
de ser. ;Por eso aguel gue se suicida, aun si cree busear la
nada, tiende hacia el ser con toda la vehemencia de s
desec insaciado” 2, ¢

2 SAN AGUSTIN, Dv¢ Iibero arbitrio. Cita t 1 i i
vet, Ei problema del mul segin San A‘gust%n.oma&a del tibro de Jobi-
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La voluntad, pues, no puede tender haeciz ninglén ob-
jeto si no es bajo el aspecto de bien; o lo que es lo mismo,
tiende irresistiblemente hacia el ser ¥ 1z vida. Quien signe
adecuadamente el camino de la aspiracién profunda g€ su
naturaleza, enriguece de ser el propio ser, de excelencia
su propia execelencia, elevandose hasta Aquél que es ab-
solutamente.

Tuers del bien universal, exisien wmultitud de blenes
particulares, las innumerables perfecciones’ de los seres
finitos; respecto de ellos nuestra voluntad $ieng Iibertad
de eleccidén. Esto significa que no queremos nscesariamente
todo lo que queremos; nuestro libre arbitrio se gjerce en
el orden de los bienes particulares, es decir, podemos que-
verlos o ne quererios.

La inieligencia es la facuitad mas elevada del alma,
pero su fruto més perfecte de conocimienic no 10s satis-
face plenamente; necesita ser completado. Las cosas Gue
conocemos, las llevamos en el alma pero despojadas de su
exigtencia propia, como purog objetos del pemsamiento; po-
sesibén precaris gue se traduce én la necesidad de lograrlas
en su existencia real.

T acto de la inteligencia incorpora idealmente a las
cosas en €l alma que las comprende; pero el acto de 1z vo-
juniad se cumple como un movimiento hacia las cosas misg-
mas para amarias o poseerlas an su realidad. Y ese acto
de la voluntad es deseo de -aprovechamiento de las cosas
inferiores al hombre ¥y amor d& lo que es igual o superior
a &l: “es mejor amar a Dios que conocerlo; inversaments,
vale mas conocer las cosas materiales que amarias” 3.

La voluntad en relacién a lo que 28 superior al alma,
es la virtud de caridad, de orden sobrenatural. '

Antes de considerar el procesc de 1z veluntad gue de-
iibera v que decide sobre los bicnes posibles que se ofrecen
a su libertad de eleccién, debemos encarar el problemsa del
bien y del mal que es el problema mismo de nuestra eom-
ducta de hombres. El carécter moral de la existencia hu-
mana se define principalmente por 1os actos de nuestra
voluntad que es la potencia de hacer el mal ¢ de vivir se-
gin la justicia, como dice San Agustin.

s Sanre ToMAg, Suma teolégica, Cuest. BZ, art. 3.
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He hsbls en dos zeniidos del mal:

19 Fisico: todo aquelle gque confradice la inclinacidn
natural de un ser, ez decir, ¢l fin para €l cual existe.

20 Moral: las- scciones defécinosag de un ser que es
cauga de sus acios por su ignorancia, por debilidad o por
mala voluntad., .

Bl mal fisico es una privacidn o corrupcién gque pade-
een todas las eriaturas v que en el hombre, por ejemplo
se traduce por el sufrimiento: una privacitn del cuerpi;
nos produce delor; una privacién del alma, nacida del des-
acuerdo entre 1o gue deses para =l cuerpo v lo que logra
efectivamente, la lena de tristeza. '

El mal moral tiene su origen ¢n ¢l don mag preciosc
gue posesmos: lo liberted. La decisidén primera del hom-
bre fue el mal {Pecado Original); ella gravita scbre todos
los actos de su vida: consiste en preferivse a st mismo sobre
todo lo- demds, sobre Dios y el préjimo. '

La vol_untad es amor: por eso la mala voluniad es
amor propio, exclusivo y excluyente, es decir, la fendencia
a ver, estimar y quererlo todo en funcidén del interés egois-
ta, del deseo de posesién y de usufructo. '

El hombre eligié la clausura v Ia soledad de su aima,
renegando del fin para el cual estid hecho; introdujo la
contradiccién en st vida que padece en fodas las formas
del sufrimiente moral, Ia verglienza, el remordimiento, la
angiedad siempre insatisfecha, la angustia del abandono.

1 precio del rescate es muy elevado; no podia pagarlo
el hombre caido. Lo satisfizo 2] mismo Dios, N, 8, Jesucris-
to, en su muerte de Cruz. Bu divina asistencia —Gracia—
le infunde 3 la voluntad una fuerza nueva, un aumento de
amor v de complacencia en el bien para obrarlo en plenitud
v sbundar en justicia.

E}isvaaién por el conocimisnte y el amor, restituidos
4 su finalidad propia, en Ia objetivided de Ia inteligencia
gue conoce al otro en él misme y en la generosidad de la
voiuntadnque 28 el amor al otro por amor a Dios. .

Bl libre arbifrio, pues, =5 el poder de deferminarse
sggl’;n las representaciones interiores; o mejor, “el cono-
cimiente v el poder de comsentir o de resistir a las repre-
sentaciones. inferiores”: infeligenecir y voluniad. :

Hﬁe Determinacién de los faciores afectivos e intelec-
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tuales gue infegran los procesos velitives, — Hemos insis-
tido que en todo acto psiquico estd presente el alma ente-
va, sélo que en diversc grade de intensidad y de profun-
didad, En el momento culminante del acto voluniario, la
decisién, estdn comprometidas todas las potsnciss del al-
ma que se actualizan en su mixima tensidn,

La voluntad es una facultad de tendencia; su ejerci-
cio se traduce afectivamenie en sentimientos ¥ en pasio-
nes, en estado de deseo o de aversidn hacia los cobjetos pro-
puestos; contribuyen a fortalecer o debititar la voluntad.
Por otra parte, todo procesc volitive se funda en un cono-
cimiento previo del fin y se desarrolla mediante la deli-
heracién sobre los medios. El juicio de la inteligencia es
parte esencial del acto de voluntad.

El acto especifico de la voluntad es el amor; esto sig.
nifica gue la verdadera libertad, el encumbramiento de la
voluntad {(lo mismo que el de la inteligencia}, consiste
en la transfiguracién del estado de deseo en acto de do-
nacién; en Ja superacién del yo egoista del individuo gque
giente v apetece para si, en el yo generoso de la persona
cuya vida es servicio.

11l Las tendencias y su relacién con los sentimienios
de agrado v de desagrado. — Las tendencias de un ser vivo
son Jas inclinaciones hacia sus fines propios, es decir, con-
formes con st intima naturaleza. En razén de que la vida
es un don recibido, resulta que con ella, nos son dadas las
tendencias de nuestro ser, desde aguellas que radican en
1as mecesidades orgAnicas hasta la aspiracién al bien ab-
soluto que es el cbjeto adecuado de nuestra voluntad, aun
antes de fener conciencia del mismo y de saber si podemos
alcanzarlo. _

Fn consecuencia, nuestras inclinaciones mnaturales
(instintos), tienen una raiz inconsciente; asumimos con-
ciencia de ellas en sug manifestaciones afectivas o voliti-
- yas: su proceso de actualizacién comienza a manifegtarse
sensiblemente por impulsos (o repulsiones) hacia las co-
sas que se constituyen en deseos (o aversiones), cuando
tenemos ¢lara conciencia del fin apetecido. Denominamos
impuisos a las tendenciag o apetitos en cuanto se mani-
fiestan en general, es decir, como direccién hacia algo que
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no -se especifica conscienfemente: cuando experimentamos,
por efemplo, la ansiedad de algo sin saber lo que es. El
deseo, en cambio, es la tendencia hacia algo determinade,
por ejemplo, el desec de comer o de dominar; mejor ain,
el deseo de comer tal alimenio ¢ de prevalecer em ial si-
tuacién. ' _

Todo desec tiene su origen en un estado de indigen-
cia, sea del cuerpo o del alma, que se manifiesta como
tendencia hacia el objete que puede satisfacer esa necesi-
dad, en cuanio es percibido o representado. En nuestra
experiencia afectiva, el deseo se iraduce por um eztado
gue integran: '

-~ 1.—Una excitocion agradable en €l comuienzo, el des-
pertar de un apefito, por ejemplo.

~ 2.—TUn dolor si se prolonga el estade de deseo, es
decir, una depresién y malestar crecientes.

2. Placer s medida gue se satisface v que iiende a
acabar, 0 se cambia en: ’

4, — Un estade desagradable si la saligfaccidn pasa
de cierto limite, la saciedod. -

TLos sentimientos de agrado v de desagrado, como he-
mos establecido en el capitulo anterior, acompafian a los
apetitos sensibles; en las inclinaciones superiores del es-
piritu, por ejemplo, las tendencias propias de la inteligen-
cia v de la voluntad, carecen de significacién, sun cuands
estén siempre presentes por la repercusidn orgénica de
toda actividad humana.

IV. Deliberacién. — FEl acto de la voluntad tiene su
momento inicial en la Hbertad de albedrio, es decir, en el
poder de elegir entre posibilidades contrarias; vy su mo-
mento terminal en la libertad de autonomia, es decir, en la
decigitn.

Entre ambos extremos, interviene la reflexién de la
inteligencis para juzgar sobre las allernativas posibles,
para apreciar las razones positivas ¢ negalivas de cada
una de ellas, para conjurar o encauzar las fendencias ¥
los sentimientos encontrados gue se suscitan, inclinando
hacia un lado u ofro. Todo este intervalo lo ocupa la deli-
beracidn que es esencialmente actividad de juicio y de
vigilancia. -

El procese de ia deliberacién gne puede abarcar un
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tiempo més o menos largo e incluse no legar nunca a una
decigién de la voluntad, implica los siguientes momentos
peicoidgicos:

19 La posicién consciente del fin gque se guiere reali-
zar, del propdsito perseguide.

99 La consideracidon de los medios que es precisc es-
coger para lograr aguella finalidad; de las vazones en pro
v en contra de las aliernativas posibles; de las consecuen-
cigs que pueden derivarse; de los moviles afectivos e im-
pulsivos gue se manifisstan en un sentide o en -ofre.

3¢ Juicio de apreciacidén sobre lag aliernativas con-
trarias; sobre los mdviles ¥ las razones gue 1108 mueven a
ohrar o a dejar de hacerlo en vista del fin propuesto.

4% Todo esto para llegar finalmente a un juicio prde-
lico sobre lo mejor, referide a-la accién singular vy con-
creta que va a realizar ¢l sujeto, en relacién con ei fin
v su apetencia del mismo, teniendo en cuenta las circuns-
tancias dadas. Pero este juicio préclice del entendimiento
no es todavia la decisién: tan séle la prepara y la deter-
mina. Es un acto irreductible de la voluntad que concluye
la decisidn.

V. La decisién o determinacién. -— El prodeso volitive
finaliza en la decision; este momento culminante le perte-
nece enteramente a la voluntad., El juicio préctico a que
lega la reflexién sobre la conveniencia de obrar en um
sentido o en otro, carece por si solo de eficacia; le &8 im-
prescindible la energia de la voluntad para consumar el
aclo de querer, en el cual se manifiesta la actividad mas
fntima y radical de la persona humana. Tal es “el imperio
de la voluntad sobre el misme juicio practico que la de-
termina” (MARITAIN).

La verdadera decigion, aguella en que se juega entera
la existencia dé un hombre, es tan irrevocable como tmpre-
visible. En toda decisién de destine, cuando el hombre asu-
me, por ejemplo, la dignidad de un estado espiritual o civil,
la eleccién largamente meditada, se realiza en un momento
dado, pero para todos los momentos de la vida.

La libertad de elegir supone la responsabilidad de
mantener la decisién en todas las circunstancias. 8i alguign
quiere verdaderamente, quiere también las consecuencias
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de su acto; el error mizmo lo acepta como una culpa v uns
responsabilidad s6lo suya.

La decisidn exige ls mismsa subsistencio de la persons
humana gue se revela snteraments en ella.

El sentido del honor, por ejemplo, es la fidelidad 2l
gstado gue se lleva comoe una disciplina: el soldado, 2 oro-
fesor, el médico, el sacerdote, elc,

VI Temperamente v ¢aracier. — Toda exizstencls se-
parada ¢ independiente ex dndividusl, Cada uno de Jos in-
dividuos existentes tiene cualidades comumnes gue lo inclu-
yen en alguno de log modeos generales de ser: mineral,
plants, animal u hombre. Otras dsterminacionss de ea-
racter especifico lo diferencian dentro del género; ¥, por
dliimo, posse rasgos estrictamente singulares.

En e} orden de los seres vivoes, las pmotas individuales
ravisten la mayor importanciz v son decisivas en el hom-
bre. Cads hombre se distingune por su individualizacidn
exterior en el espacio y los accidentes superficisles que
subrayan su singularidad material. Perc, ademas, pose€
caracteres propivs que lo identifican interiormente como
una individualidad fnica e intransferible. -

'El perfil moral deg cada hombre es su cardefer o fiso-
nomia espiritual que impone su sellec a la propia figura
exterior. En este sentido, cada individuo se caracieriza por
un modo peculiar de sentir, de pensar y de guerer, perc
no todos tienen cardcter. :

Ser hombre de ecaricter significa, principalments, una
excelencia de la voluntad que consiste en la firmerze y en
la seguridad de los actos. Por eso el caricter es la perso-
nalidad espiritual misma considerada en su aspecto esen-

“cial de conducta.

Es menester no confundir la firmeza con la fergue-
dad; la primera es la constancia de nuestras decisiones, la
obediencia a un prinecipic universal de Ia razén; la segun-
da, en cambio, es la obsgtinacion en algo individual y ca-
prichoso. '

El caracter tiene, pues, un seatido eminentemente mo-
ral: es obra de nuestra libertad y se acusa en la medida
de nuestro valor,

El cardcter se distingue del nofurel y del femperc-
mento,
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El natural de cada individas comprende log «lones re-
cibidos, las disposiciones y aptitudes espesciales junto con
su capacidad de gemict La Jdisposicién matural para una
actividad determindda se denomina folenfe. La distincién
y designaldad de los hombres en base a los dones del ta-
lento v del genio, es notoria; el natural es fijo & irreduc-
tible; para todas las actividades humanas vale la difun-
dida sentencia: “lo que noefura no de Sciomoance no lo
presta”

El genio en su sentido mas noble eg el rare privilegio
de alguncs hombres, capaces de realizar toda la posibili-
dad humans, es decir, una existencia de valor ¥ de tras-
gendencia universales, por medic de su talento especial: el
genio filosGfico, artistico, politico, ete.

E! temperaments no se refiere ni a la conducta mo-
ral de! hombre, ni al talento que revela en su actividad,
ni & la pasién que domina en su vida; esta caraclerizacion

negativa nos evidencia ya, la poca importancia que tiena

para la vida del espiritu en contraste con un criterio
frecuente desde la Antigiiedad, que le confiere una gravi-
tacidn excesiva sobre el ser del hombre. Ei temperamento
es nuestra medalidad natural ¢ inmediata en el comporia-
miento; traduce nuestre mode vital de ser, tantc en la ve-
cepcién como en la reaccidn frente z las cosas y a los
acontecimientos. Desde los tiempos de Hipécrates y de Ga-
leno, se ha insistide siempre en la determinacibn orginica
v fisiolégica del temperamento de cada individue; de ahi
la antigua clasificacién fundada en la distincién de cuatro
clementos o humores principaies del cuerpo: lemperamen-
to sanguineo, linfatico, bilioso y mervioso, los cuales estdn
eén funcién de la sangre, de laz linfa, de la bilis v de log
nerviog respectivaments,

La fisiclogia contemporinea ha retomado esta teoria
humoral de los temperamentos, déndole como base <l equi-
libric variabie del sistema endocrino.

Las diferencias en los itemperamentos individuales ra-
dican en el plano psiguico, en la sensibilidad {(afectividad
sensible v vital} y en el impulgo. Con excepcién de los tem-

+ Fl términe genie lo empleamos aqui en su significade mas am-
plio, es decir, comd la capacidad en gemeral de un hombre. Con rela-
cién a esta capacidad, el talento es su especificacién; un individuo
puede tener disposicidn para diversas actividades.
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peramentos extremos, en la generalidad de loz individuos
resulia poco menos gue imunosible aplicar clasificacidn al.
guna; ocurre gue los temperamentos diversificados en sl
25QUeINa, Se encufniran WAz ¢ menos rewnidos €n log in-
dividuos.

Por ofra parte, en los tiempos de culiura superior,
estas diferencias naturales de la conducts, tiendsn s ser
sustituidas por las mas elevadas del cardcler, ss decir,
aqueilas que perienecen a la individualidad espiritual.

Vi, Clasificacién de los caracieres. —— Hemos identi-
ficado €l caracter con la personalidad: en consecusncis,
valen para e primerc todas las considersciones gue imte-
gran los dos capitulos siguientes v, especialments, ague-
Hos gue se refierer a los intenios de clasificar las formas
mas profundas v Hbres de individuslidad; todas ellas ani-
caz e irreductibles al denominador comiin que exige unz
clagificacion. .

Cabe admilir la distineidén general entre hombres de
cardcter v hombres sin cardcter.

“Bl eardcter distingue al hombre de nng mansrs per-
manente. Bs por &I que ¢l hombre alcanza una deleyming-
cién fija de si misme. En el caracter se encuentra, 2n
primer términc, un elemento formal, la enerpia con gue
el hombre persigue sin wacilar, la realizacidén de sus fines
v la satisfaccién de sus intereses, manieniendo an todas
gus acciones wn acuerde con él mismo. El hombrs zin ca-
ricter no puede salir de su indeterminacidén, o lo gue ea lo
mismo, va de un lado al otro. Es, pues, un deber para el
hombre, moestrar carécter. Un hombre de earacter se im-
pone a los otros porgue ellos saben’a guien se dirigen. Pero
ademéis de la energia formal, hay en el cardcter el conte-
nido sustancial v universal de la voluntad. S6lo cumplien-
do grandes cosas el hombre manifiesta un gran carieter
—n caricter gue eg como un farc iuminose para los
otros—, lo mismo que gug fines. Mg necesario que sus fines
sean aprchados interiormente, para gque su cardcter ex-
prese la unidad abscluta del contenido ¥ de la actividad
formal de la voluntad, v para que posea una verdad per-
fecta” &, ' o

5 HfiGEL, Filosofie del espiritu, agregado il 396.
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VIl La Caridad sobrematural en la vida de fa volun-
tad y del alma toda.—La Fe ¥ la Esperanza cristianas
son del hombre en camino, peregrino hacia la eternidad
en el tiempo que pasa y acaba; pero la Caridad es el amor

de Dios que se une en amistad con el hombre haciéndolo

participe de su vida eterna ya en esta vida temporal: “Hl
amor de Dios ha sido derramade en muestrog corazones
por virtud del Espiritu Santo que nos ha sido dado” {(San
Pablo, Ep. Romanos).

Dios se da al hombre como amige, le comunica &l Sumo
Bien que El es para que lo posea como propio. La Fe es
de 1o gue todavia no se ve, la Esperanza es de lo que toda-
via no se posee, La Caridad, en cambio, es de lo que ya se
posee, en cuanto el Amado ests en el amante, informado e
imperando todos los actos ¥ virtudes del alma.

San Juan de la Cruz nos ha dejado la més pura ex-
presién peética del més purc de los amores:

En uno Noche osturg

con ansias de amoves inflomada,
JOh dichosa venfura!

Seli sin ser wnotadd,

estando yo mi casa sosegeda.

Fl alma enamorada de Dios, aguietadas las pasicones e
ingquietudes, sale al encuentro del Amado ya desprendida,
en Iz Noche de s Fe —conecimiento clerio pero oseuro—,
que la guia en su blsgueda esperanzads

' “Aguesta me guicha

mdis cierto que la luz de medicdis
adonde me esperabsn

guien Yo me sabid,

en parte, donde nadie parecin.

“1(h Noche que guioste!

;Oh Noche amable mds que lo alboradaf
jOh Noche gue junicsie

Amads con wmads,

amada con el Amade transformedel

s la unién mistica gue hace una voluntad de dos, la
cual es voluntad de Dios v también eg voluntad del alma, hi-
bremente entregada a su Amado y gustando ya de Ia divina
fruicidn:
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“Quedéme y olvidéme,

el wostre recliné sobre el Amado.
Cesé todo, y dejéme,

dejando mi cuidado

entre las azucenas olvidado”. :

Hemos escogido este testimonio de remontada espiri-
tualidad en ol orden del amor, unién de Gracia y de Gloria,
para que en la nitidez de su ejemplaridad se comprenda
mejor el significado de la printipal de las virtudes tecloga-
les: “El que vive en Caridad permanece en Dios v Dios en
El” (San Juan). '

Kl amigoe verdaderc gue no ama por interés ni por
placer, sino por amor de pura benevolencia v afinidad esen-
cial, quiere lo mejor para el amigo; es capaz de sufrir v
de dar la vida por el bien de su amigo. No es frecuente;
pero ocurre al menog en una entre mil amistades, como dice
el poema de R. Kipling dedicado justamente al hombre mil,

La amistad de Dios es todavia mas pura y perfecta,
infinitamente méas: La medida de su amor hacia el hombre.
no es tanto haberlo creado de la nada, sino haber ido a su
encuentro después del pecade que es una falta de amor; es
la unién hipostética de su naturaleza divina con la natura-
leza humana para estar intimamente préoximo v hablarle
en su propic lenguaje; es el sacrificio de la Cruz; es darse
con un Amor igual a Si Mismo en la Gracia Santificante;
es haberse humillado hasta convertirse en alimento y en
bebida para saciar el hambre y la sed de eternidad en la
criatura. En fin, la medida del Amor es Cristo v su Iglesia
que ensefia la Palabra de Dios y nos manda en gu Nombre:

“Amards al Sefior, tu Dios, con todo tu corazon, con
toga tu alma y con tods tu mente... ¥ 2l prdjimo como a
ti mismo™ {San Mateo).

Dios debe ser amado, ante tedo y sobre todo, porgue es
la Causz de nuestro amor hacia El; y también la Causa de
amarnos 2 nosotros mismos y de amar al projimo, en cuan-
to somos hechos participes en el Amor de Dios.

El que ama quiere el bien del amado ¥ coopera a su
mejor ser; por esto es mejor amar que ser amado,

No basta para la unién con Dios y con el préiimo no
obrar mal, ni tampoce reparar el dano que hacemos. Lo que

v 'ge necesita es obrar el bien; es gue “la justicia abunde mas

277

-




que la de los escribas v fariseos™. Los filésofos pagancg de
Ia Antigna Greela sabian que la Ciudad de los hombres ve-
quiere para su unidad, la justicia v ia amistad. El cristiano
sobreafiade la Caridad de Dios gue eg amor de amistad pu-
ra, gratuita, v generosa. “MNadie es tan pobre ni tan des-
heredado, advierte Claudel, que no tenga a cada insiante el
medic de hacer bien a otra criatura sin interds para si mis-
mo, por uwn pure movimiento de amistad” {Proposiciones
sobre lo Juslicia).

¥ la Caridad es el primer motor psiguico y moral del
alma cristiana que es &l alma humana investida de la fuer-
za de Dios para amar.

.o Quién ez el préjime?

81 bien nos une la semelanza de esencia del fin ¢liimo
con todos los hombres, projimo no es cualguiera, sino aguel
a quien Dios, la naturaleza o las circunstanciag han puesto
cerca nuestro, en el radio de nuestro cuidado v de nuestra
responsabilidad. Préiimo es siempre agquel que wmds nos
necesiia.

La Caridad es un principio de vida y de accidn que se
aplica 2l servicio del préjimo: llenar el vacio; cubrir Io
que hace falta, llevar las cargas del mds débil; compartir
su alegria v, sobre todo, su dolor; ofrecer la propia vida &
es preciso.

Hasta el poeta pagano cantd la grandeza del sacrificio
de la vida por la Patria, lo mas préximo después de Dios.
Asi Horacio:

“Por o Patvia moerir es dulee y noble.
También la muerie al deserlor acose,
ni perdona o rodilla que se dobia,

ni o espolde que se vuelve temerosa”,

(Ti"aduccién del P. A. Meyer).

:Cudl es la medida del amor al préjimo, si hemos de
amarlo como a nosotros mismos por amor de Dios?

La medida es la de nuestras fuerzas, hasta no poder
mas. Todo lo que somos y tenemos lo hemos recibide en en-
comienda, v ;quéd hay en nosoiros que no lo hayamos re-
cibido?
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El ser ze afirma v se eleva en el don ¥ no en el hober,
Lo que cada uno es se manifiesta en lo que amsa; no en lo
que tiene.

“No andes mirando 1o que tienes, sino gué eres; el pre-
cio eres tad, vale tanto como t4. Date a ti mismo y tendras
la vida eterna” (San Agustin}.

Dios es 1a Caridad (San Juan): pero también es jus-
ticia. Su primera venida fue un supremo acto de Amor; pero
la secunda va a ser un acte de justicia: “vendrd a juzgar
a los vives y a los muertos”.

Y no va a ser un juicie en broma como quisieran mu-
chos gue no gquieren ni oir hablar del Infiernc ni de la con-
dena eterna., Es razonable temer gue el Juicio Final serd
el mis riguroso, porque ¢ Juez es guien més nos ha amado,

“La Justicia sin Caridad es cruel, dice Santo Tomas;
pero la Caridad sin Justicia es fuenfe de anarguia”,

La Religion Catodlica, Apostdlica v Romana es viril,
exigente, agénica. No la presentemos blanda, cursi v senti-
mental. Recordemos siempre gue Dios nog amsa hasia el Sa-
crificio de su Hijo, para nuestra eterna salvacién; y gque
su Justicia llega hasta la condenacion eterna.

TEXTOS

Sante Tomsas

Se puede considerar la inteligencia bajo dos aspectos: 1o,
en tanto que ella conoce el ser ¥ la verdad universales, y 29, en
tanto que ella es uma cierta resalidad, una potencia particular
que posee una actividad determinada. La voluntad puede tam-
bidn ser considerada bajo dos aspectos: 19, en relacidnm a la
universalidad de su objeto, es decir, en tanic gue ella desea el
bien universal, ¥ 2¢, como potencia del alma que tiene un acto
propic. Bi se compara, pues, inteligencia y voluntad bajo la re-
lacion de la universalidad de sus objetos respectivos, en este caso Ia
inteligencia es mas elevadd v mis noble absolutamente que la vo-
luntad. Pero =i se considera la inteligencia bajo la relacidn de la
universalidad de su objeto, ¥ la voluntad como una pofencia
particular del alma, la inteligencia es todavia superior a la vo-
luntad: pues en la razén de ser y de verdad que aprehende la
inteligencia estd conterida la voluntad misma, su acto ¥ su ob-
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jeto. Por consecuencia, la inteligencia conoce la volumtad, su
acto, su obhjeto; como los olros inteligibles, la piedra, ialmadera,
que estdn contenides en la razdén universal de ser ¥ de verdad.
Si, por otra parte, se considera la voluntad bajo la relacitn de la
universalidad de su objeto, que es el bien y la inteligencia eomo
una cierts realidad, una potencia esencial, enfonces estan con-
tenidos bajo la razén universal de bien, a la manera de hicnes
particulares, ¥ la inteligencia, v su acio, ¥y su objeto, la verdad:
pues cada uno de ellos es un bien particular. En este caso, la
voluntad es superior a la inteligemcia y puede poneria en mo-
vimiento.

Por esto, se puede ver porgue esias dos pofencias se envuel-
ven mutuaments en sus actos: pues la inteligencia comprende gue
la voluntad quiere, v la voluntad quiere gque la inteligencia com-
prenda. Le mismo, el bien estd incluido en la verdad, en tanto
que e¢ una cierta verdad aprehendida por la inteligencia, v la ver-
dad sstd incluida en el bien, en tanto que es un cierfo bien desea-
do. (Suma Teoclégicn, Cuestion 82, art. 4.3

Maritain
Lo gue yo deseo de un modo pecesario ez la felicidad, v el
acto sobre el cual delibera el entendimiento no es mAas que un
bien particular (el cual, por lo tanto, carece de cierto bien, y es
por el lado de su privacién un no-bien). Todo lo que el entendi-
miento por si solo puede hacer en este caso, ©8 decirme que ese
acto me ecnviene en razon de un fin, y que en razon de oire no
e conviene. Es imposible que el entendimiento sclo, pura facu}—
tad de conocimiento, me decida a realizar hic ef nmunc un acto de-
terminado. Y esa imposibilidad se debe a que la indeterminacion
que hay en la relacién de ese bien particular, considerado en si
mismo, con el dnico bien (la Felicidad) gue yo deseo necesaria-
mente, es anz indeterminacién invencible. Perc la voluntad triun-
£a sobre esa indeterminacién de! entendimiento: conecluido el jui-
cio especulativo-prictico, inapto para determinar con eficacia Ia
decigién de realizar algo, la voluntad mueve al entendimiente a
afectuar un juicio practico-practico determinado, el dnico capaz
de hacer querer con eficacla: actual La voluntad interviene asi
con un acto emsnado de lo mas profundo de la personalidgd, con
un acto de la persona en cuanto persona; y eun la actividad ordi-
naria de la criatura, ése es el fint que més se asemeja al fiaf
creador. ..
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o el término de la deliberacidn, en ess operacidn instanta-
nea que es el acto del libre albedric, la voluntad vy el entendi-
miento se determinan muntuamente, pero como c©ausas de razdn
diversa. Supongamos este juicic: debe haverse, presentado por el
entendimisntc con el eardciter de su indiferencia vadical, como
algo que el sujeto, en su entendimiento, no exige ni rechaza, come
algo que no determins necesariamente al snjete a decidirse por
ningona de las dos posibilidades contrarias: ni el hacer, ni el wo
hocer. Ante ese juicic, la eleccidn se produce azsi: la voluniad,
con el impetu de su tendencia haciz unc ge los términocs de la
alternativa, hacia el t&rmino hecer, por ejempls, mueve al enten-
dimiento a juzgar preferible ese término; ¥y en la produccidn de
ese efecto, la voluntad es causa eficiente. Pevo . ese efscto, es,
a su vez, causa formal extrinseca, en esta oira operacidn paralela:
el juieic de gue fal término de la alternativa ez preferible, mira
a ese término, por influjo del apetito, como exisiente; ¥ al pro-
pietario, asi, comunica a la volumtad la forma de su tendencia,
con lo cual resuelve el fmpetu su eleccidn, i acto es unc e indivi-
gible; pero el andlisis metafisico discierne, esa doble relacién de
causalidad, en el instante de producivse... Ser libre es ser dusho

+ del propio juicie, libre arbitrio; v es el imperic que ejerce sobre

el juicio mismo gue la determina, ! que hace a la voluntad enfe-
ramente duefia de sus actos.

Mo hay en el munrde sensible Imagen alguna capaz de ilua-
trar este proceso metafisico de que hablamos. Neo obstante eso,
vamos a recurrir & una metdfora.

Todo rio tiene orillas. Por ellas estd determinado, es deeir,
por el relieve de la corteza terresire. Pues bien, imaginemos un
rio espiritual que sélo exista por ahora en el ijensa];giento, ¥ gue ha
de surgir & la existepcia real; imaginemos gue todo lo gue se re-
fiere a su realizacién em la existencia depende de él; e imagine-
mos también que antes de surgir, estando afin en pensamiento, e
son presentadas, por ministerio de &ngeles, diversas orillas po-
sibles. Cualesquiera hayan de ser las que elija, para irrumpir en
la existencia necesita el continente, necesita la delerminacién de
dos riberas: pero en el preciso instante de surgir, es él, es el
mismo 110 el gue hace entrar en la existencia, entre diversos re-
lieves posibles gue le son presentados, tal relieve ferresire y tales
orillas, por donde corre contenide el caudal de sus aguas. En esta
imagen del acto del libre albedrio, el torrente duefio de sus ribe-
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ras, seghn se describe, es 1a voluntad. (Pare una filosofia de lo
persong humana, cap. La Libertad.}

Claudel

“Advertimos en nuestro estado actual gue aungue subsiste la
lbertad en mnosotros, carecemos de las condiciones necesarias
para su ejercicic perfecto: por una parte, nos falta una clara vi-
sién de nuestro fin v, por otra parie, la sumizién de. nuestra na-
turaleza material. Deade gue nacemos Nos encontramos sujetos a
servidumbres que son la consecuencia de una eleccion hecha an-
tes de nosoiros v para nosotros por ¢l hombre perfectamente li-
bre y primerc. Es lo que se llama el Pecado Original, es decir,
unide a nuestra naturaleza, incorporade a nuestra existencia. ..

JEn gué comsiste el Pecado Original?

...En la primera herejia o separacidn, es decir, uua prefe-

vencia de nosotros mismos a Dios.

Fste pecado tuvo una influencia inmediata sobre el hombre
que lo cometid, no solo en tanto que griatura, sino en tanto que
causz el mismo v origen. Dics ha hecho al hombre v el pecado to
ha contrahecho. ¥ se ha trasmitido a sus descendientes, tal como
era ...en el estade de una imagen de Dios, si puede decirse,
excomulgada de su modelo, ‘aislada, viciada, contrahecha.” (Del
Mol y de la liberted.)
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CAPITULG XIX

LA PERSONALIDAD Y LA CULTUEA

La idea de eultura, de inteligencia, de obras wig-
gistrales exists pare wnosolrog en ung velweidn muy
anfigus —de tal menere andlgus gue remoniamss
raromente haste slla—, con lo idea de Huvopa.

Las otras partes del mundo han fenido civiliza-
ciones admirables, poetas de wrimer orden, cons-
tructores y asimismo sabios. Perge wningune parie
d'ef munde ho poseide este singuler proviedad fi-
slea: el mds infenso poder endsor wunide ol mde
iniense poder absorbente. ‘ .

Tode ha wvenride a Furope o ftodo ha venido de
eiln, G cogi fodo. —— P. VALERY, La crisis del es-
piritu & :

Ln ;Je'rsmnaliﬂad. Tos elementos gue In integram: inieleciuales, emo-
tivos ¥ veolitives. - La personalidad y su contovpo vive: la
comumnidad de personsas. — La persenalidad y su comforms im-
personal, El espivitn chjetive: lenguaje, voligitn, Hstado, cos-
tnmbres, arte, téomica, — Textos, !

. La personalidad, Loz elementos gue la. integran: in-
tei’ectuaie;s, emotivos v volitives, — Hemos Hegado al frute
mas precioso de la vida humana, donde culminan todas las
Qotenglas del alma. La finalidad propia del individue inte-
]igente v libre es realizar en la existencia toda la posibi-
hﬁdad espiritual gue hay en él, incorporands:desde suo infe-
rior ung forma y un sentido nuevos 2 la materia animal
que. es parfe sustancial de su ser; ¥y transformando la na-
turaleza exterior en obra v testimonio de su alma espirvitual
ordenada a Dios, ccmo a su fin Gltimo. )

1 Traducciéndeiéﬁngel J. Battistessa.
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Como hemos dicho, lo que es guperior en una cr}atll—
ra constituye la realidad y la verdad de lo que es inferior ¥
le extd subordinado en ella; por esto la inteligencia y la
voluntad del hombre gravitan aohre los contenidos imme-
dintos de la afeccién y del impulso, slevandolos a una di-
mensién humana gus los hace ineonfundibles con las co-
rrespondientes manifestaciones en los animales.

9gle hay, repetimos, una slternativa posible para el
hombre: ¢ se impone la tarea de regular su vida por ia
razén v la virtud, conguistando la autonomia de su con-
ducta, 3 decir, una exisiencia verdadeda, universal v co-
municativa, o se “deja estar” ¥ vive del reflejo de los de-
mis, realizando de este modo una imagen deforme y me-
noscabada de su humanidad, la existencia vulgar.

“Y ez indudable gue la divisién mas radical gue cabe
hacer en la humanidad es ésta, en dos ciases de criaturas:
lag gue s& exigen mucho y aeumulan dificuitades y‘de})e-
res sobre si mismas y las gue no se exigen nada especial,
sino que para ellag dividese en cada instante lo que ya sof,
sin esfuerzo de perfeccién aobre si mismas, boyas gue van

1))

a la deriva® =
Fn otrog términos, cuando ¢l hombre no transforma

1a vida inmediata de los sentidos v de los instintos en la
vida culta (de Ia ciencia, de la politica, del arte, de la fi-
losofia vy de la religién), como la animalidad carece de
Bmite naturai en él, se desquicia y degrada en servidum-
bre de las necesidades inmediatag y de las solicitaciones
exteriores.

1a libertad de elegir es un derecho natural, pero es
apenas el comienzo de 15 vide auiénoma que imp!ic§ el de-
her de responsabilidad sobre ‘aquéllo que se ha queride: to-
das las comsecuencias del acto libre pertenecen al autor,
som suyas, y no puede eXCUSArse. For cgta razon, el que wo
sabe mandarse liene que obedeccr . {Nietzache) ; tal es la
sxigencia primera del respeto a la dignidad @eliu:hemk_)re. B

Todos los estados del alma: mis sensaciones, mis ape-
titos, mis sentimientos, mis pasiones, tedo lo gue se es-
pecifica con el mi ¥ todo lo que padezco solo, me entierra
en un recinto privado “y sin ventanas hacia afuera”, me
limita 2 mi mis_xﬁe-"coma la figura exterior del cuerpo.

Ortros ¥ Gagser, Le rebelidn de las masas, Cap. L
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1a individuacién gue procede de la materia, sea fi-
sica ¢ animal, es aislamiento, modo precaric de ser y de
existir que afecta a tode lo creade. Fero el hombre intro-
duce con el mal uso de su libertad uns forma de aislamien-
o moral mas extremado y radical: el egoismo. _

Bl alma contrahecha por el egoismo, sbélo se busca ¥
se reconoce 2 si misma en lo gue recibe; no sabe escuchar
otra voz que la suya ¥ odia a tode lo gue es ofro. -

La persona, en cambio, se expande ¥ perfeccions en la
promocién del alma dndividual a la vida universal de Ia
inteligencia y de la voluntad. Wea vida universal consiste
en la realizacién de las perfecciones propias de Ia natura-
leza espiritual: la verdad, la beiléza v el bien.

Bl 2lma que conoce racionalmente, supera el limite de

la sensacién individual y contingente, hasta la posesién
ideal del ser mismo de las cosas; reflexiona sobre sus pro-
pios actos, elevindose a la objetividad del juicio que la li-
hera del limite de sus afecciones particulares. El espiritu
verdadero es el que comprende al olro ¥ no confunde su
imagen con la suya propia.
" Rl alma verdederamentie creedora supera el limite
de las cosag materiales, transfigurdndolas en gighos del es-
piritu; hace de la existencia gensible, accidental y pere-
cedera, un testimonio de la eternidad: la forma inmuia-
ble, el significado vniversal de cada cosa, se expresa en la
luz, en el color, en el sonido, en la materia inerte, en todo
lo gue es individual y externo.

El alma verdederamente bueng supera el limite del
contrato en las relaciones humanas (aquellas relaciones
externas e impersonales que reducen la obligacion de las
partes a lo estrictamente convenido), gue separa y aisla a
los hombres, abundande en justicis, es decir, acrecentan-
do su deuda con el préjimo hasta el limite de sus fuerzas:
amor de amistad v de caridad con la ayuda de Dios,

1 individuo humano, cada uno de nosotros, es persond
visto desde el alma v es individuoc viste desde el cuerpo.
Uno v el mismo ser en dos enfoques distintos: hombre in-
terie~ y hombre exterior.

¢ & dice persona por analogia con la mdiscara que usa-

_ban los actores en ia escena de la tragedia griega. 26lo que

aqui se trata de un personaje real, el destine dipico e in-

‘trasferible de cada uno de nosotros. En el teatro, era la
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sepresentacién de un personaje idesl, de un destino {ingi-
de pero conforme a la realidad.

1i. La persenalidad y su conlorno vive. La comunidad
de personas. -— Dice Aristételes, en el libre primero de su
Politica, gue el hombre 25 un enimal socigl, es decir, nalu-
ralmente determinado a vivir en compafiia porque no a2
hasta o si mismo v necesita del concurso de los demas pa-
va realizar su perscnalidad; necesita, anie fodo, de Cris-
to, ol Diog vive y el més préxime, méas intimo en nosoiros
gue lo méas intimo de cada une.

Las condiciones materiales de la existencia ¥ la ac-
tuslizacién de la potencia espiritual, oxigen el COnCUrs0 de
loz préximos v lo educacidn, es decir, la dismp].}na v &l
cuidado de toda la vida, conforme al modelo diving.

Hemos afirmado poco més arriba gue la personalidad
es esencialmente comunicativa, dislogo e iftimidad de las
shmas individuales, coincidencia en la verdad ¥ en la jus-
ticia.

S84l se ama (o se odia) verdaderamente a las perso-
nas; vy el acto por excelencia de la voluniad es amayr, &
decir, gue desde lo mas profunde de nusstro ser tendsmos
hacia el olrs. ' ‘ ]

Toda actividad del espiritu -—ciencia, politica, arte,
filosofia, religién— tiene un sentide univergal; por £sto
ge comunica v se trasmite; gquiere y neeesitn ser compren-
dida v estimada; se dirige siempre a un espectador hu-
manc o divine. _ .

Bl acto de aprender una ciencia, por ejemplo, es el mis-
mo que el acto de ensefiarla, de comunicaﬂ.a; DOE eso_el que
mejor sabs uUna cosa €8 también el gue mejor la ensena.

1 fin de l¢ asociacién de log hombres libres e ten-
der gl bien comiin Y Dromover las aspiraciones de las per-
sonas mediante: 1° la organizacién racional de la econc-
mia del trabajo v de la propiedad, forma inmediata de ’!a
auntonomisz moral (la posesibn, lo que es legitimame‘nte mio,
constitute el medio necesario para mi existencia exterior
como persona); 2¢ la autoridad politica asegurqnde la ca-
pacidad para la obediencia y el mando en log ciudadanos;
30 1a cultura del espiritu. _

La amistad v la justicia constituyen el fundanmeénto
de inda comunidad de personas; éllas sbarcan todas las
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formas de relacionss personales, desde las més inbimas y
privadas hasta las méds comunes y pablicas, lo mismo las
relaciones més préximas gue lag mas distanted dentro de
Is comunidad de egpiritu v de vida que reslizan lag perso-
nag: comunidad de familia, de amistad (en szentido estric-
to}, de patria, de cultura, efc.

“La amistad y la justicia afectan a unos mismos ob-
ietos v se aplican a los mismos seres. En toda asociacidn,
cualquiers qus ella sea, 3¢ encueniran a la vez Ia justicia ¥
ia amistad hasta clerio grado: 8= fratan como amigos los
gue navegan juntos, los gue juntos combaten en la guerra,
en una palabra, todos los que estan ascciados de uno u
otro mode. A todo lo gue se extiende la asociacién, se ex-
tiende la amistad, porque estog son los limifes de la justi-
ciz misma. El proverbio que dice: todo es comin enire
amigos, es muy exacto, puesto que la amistad consiste
principalmente 2n Ia azociacién vy en la mancomunidad.
Todo eg comin igualmente entres hermanos v hasta entre
camaradas, En las demaéis relaciones, la propiedad de cada
cual estd separada, pere se comumica por otra parte un
poco més 2 éste, un poco més a agquéllos; porque lag amis-
tades son también mas ¢ menos vivas., Las relaciones ds
justicia v de derecho ne difieren menog; pues gue no son
unas mismas cosas las gue tienen log padres con los hijos,
los hermanos enire ¢f, los camaradas con sus compafierocs,
ni los ciudadanos con sus conciudadancs. Estas reflexiones
se pueden aplicar a las demis especies de la amistad. Las
injusticias son igualmente diferentes en estas relaciones,
vy adqguieren tanta més importancid segln que recasn 80-
bre amigos méas ¢ menos intimos. Por ejemplo, €8 més gra-
ve despojar a un camarada de su fortuna gue a un simple
cindadanc; es mAas grave abandonar a un hermanc gque a
un extrafio, v golpear a un padre que a cualguier persona.
El deber de la justicia se auments naturalmente con la
amistad, porque una v olra se aplican a los mismos seres
v t'enden a ser iguales” ®.

- El amor a la humanidad en general es inferior al
amor a la Patria. La Caridad que es la forma suprems del
amor, nog-ensefia la priovidad del prdéjimoe sobre las demés
personas. El mas préximo es el gue més nes necesita:

3 ARISTOTELES, Files a Niedneco, Lib, VIIL, Cap. IX
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aquelia persona ¥ aguella comunidad a las cuales n?s ﬁ;;
bemos en primer término. Por eso, antes amamosi g‘ % >
debemos @ la Patria que 2 la ’hq.mamda;d en geperg , gs 12{;
cir, o nuestre comunidod p?"oxww: que al copmﬁ?} 1? s 2
comunidades humanas. Y to.do -oraer}adq al fin 4 11;:1 gf;l
es Diog, Bl gque nos amé primerc, término de la salvacio

personal.

IIL La perscnmalidad ¥ m.mntﬁrm impersmal: El i,%e-
piritu obietive: lenguais, reiiglﬁn,'estadog cnsi‘.umbi;;, ar :;
itéemica, — B contorno impersonal® .de la perlsnna“ Em;;x;@
es el munde de la culture, de los _blenes reallzadog. en -
v fuera de &l Todas las perfeceiones alcanzadas pov
cafuerzo inteligente, en la vida del alma y del cuerpo, ¥
en la naturaleza exterior, forman Rarte de la cui’gpga_\. ; uer;(z
ciericia, una obra de arle, Bna acelon heroica, una destr

corporal, un instrumento, una costumbre, un idioma, ete. -

“Cplfivar un campo, €s provocar & 1a naturaleza, por
un trabajo humang, para que produzea frutos que solz; ;}}c_)
habria podido producir, pues 1o que e}la produce gord _Sra o
lo, 88 una vegetacién salvaje. HEstia ;r;nage-n nolst ni lie I
gue es la culture de que habiaﬂ. los fllos?fos, cultura 1o do
ana eierta extension del suelo sino de }'a,, humanidad mls{na,
Puesto gue el hombre es un espiritu animador deq urf;gﬁcame,
<y naturaleza es de suyo una naturalezs progresiva e

T ser interior del alma se realiza por el esgfuerzo 8

1a libertad, en la existencia exterior, objetiva, concreta; su.

! 9
forma espiritual se imprimg egn el cuerpo, dando%e unaxéém
sonomia humana la materia bruta de 14 ngtura eza exte-
rior se convierte en un mundo Heno de sentido, en un con-
] osas sigmificativas. o

mnt{?Eldees{;iiitu s%lbjetivq (in’gerior) permanece tld.entéc»ci
consigo mismo en s existenein sxlerior; la ma e?eiiv;
minada por el espirity, se hace tran.sparente‘jé exgl} bradaw
el cuerpo elastico y flexible del atleta, la pie ra} a osai*_,
el marmol esculpido, el sonide musical, todas ias cosas

+ En rigor, todos los predu_ctos de la ac_tivid’ad eslplntuii ciigl gneor{lﬁ;
hre =on personales, tanie es bienec producidos ).Ceor} a Q]af.iorr - Je
ropia vida, como aquelios p_roc}m@% en tna materia 9}; 0 .1 e dee
Eanidma impersonel para distingmir los bienes cu'itll:ra es, incluseo
de la persona misma, de las relaciones enire personas.
5 MAmITAIN, Religion et Culture, Cap. L
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donde el hombre deposita sus intenciones. Por esto el mun-
do de fa cultura se denomina también espirity objetive pa-
ra significar este momento de la realidad, de la existencia
exterior del espiritu. .

Espirity objelivo es una expregidén muy difundida por
los teorizadores de la cultura y que procede de Hégel, el
méis profunde de los filésofes modernos, autor de una
verdadera Enciclopedic de las ciencias fundamentales del
hombre y de la historia, entre Ias cuales figura la Filoso-
fi del Espiritu, que a5 ung de las fuentes de este libro.
En esa obra desarrolia la nocién de espiritn objetivo, con
un significado més restringido que el empleado en nues-
tros diag: ez el momento de la realizacién del espiritu en
€l mmndo, como ordenacién racional de la convivencia hu-
mana gue culmina en el Estado v se expone en la Historia
Universal ¢, ,

Actnalmente la idea de espiritu cobjetivo se refiere
a la tolalidad de los objetos culturales, incluso el arte, la
religién y la filosoffa, que para Hégel constituyen el mo-
mento superior, la sintesis final enm la vida del espiritu
{espiritu absoluto). ,

El espiritu cbjelivo asi entendido, comprende no sélo
las formaciones scciales v politicas, sino todas las creacio-
nes que tienen una finelidad en si mismas {la filosofia, el
arte, las normas éticas Yy los productos instrumentales
que sirven pare un usoe {los artefactos de la técnica y los
gignos lingiiisticos).

a}) Le técmica. Consiste en la explotacién racional y
sistematica de la naturaleza exterior, destinada a libera:
al hombre de Ia servidumbre de sus necesidades inmedia.
tag; comprende fodas las creaciones ftiles (utensilios, apa-
ratos, productos medicinales, alimentos, ete.}, y tiene su
fundamento en la experiencia ordinaria para sus formas
més simples ¥ en las ciencias exactas y experimentales pa-
ra sus formas organizadas de la fabrica y de la industria.

 En este sentido, la époea del desarrolls prodigiosc de la

técnica, ¥nica en la historia, cotresponde a los dltimos tres
siglos ¥ particularmente 2 la actualidad: nada ocupa tanto

. % Bi bieh er errémea-la posicidn idealista v finalmente panteista
de la Filosofin del espiritu de Hegel, sus analisis parciales de los di-

verses momentos de la sectividad inmaterial del alma v de la conducta
bumana son profundos y valiogos, ricos en verdades.
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lugar ni provoca fanto interés en la gran mayoria de los
hombres, como los progresos de la técnica.

El predominio avasallador de la wulgarided en nues-
iros dias, es la consecuencia inevitable de- la sustitucién
de los fines por los medios en el interés primordial del
hombre, La técnica tiene el valor de un medio util parala
existencia de la persona humana, pero ésta no vive de
elia ni para ella.

1. idolatria de la técnica es un resultado de la pér-
dida del sentido del ser, de la preferencia de le transiorio
sobre lo permanente; de ahi que se extienda a todos los com-
tenidos de la cultura, el progress por sustitucién gue ca-
racteriza a la técnica (el entusiasmo por el wliimo modelo
de todos los artefactos).

b) El lenguaje. Es el instrumento uuiversal de la co-
municacién entre los hombres, del didlogo entre las per-
sonag. Bl lenguaje srtienlado, la ‘palabra, es €l signo co-
municative por excelencia: expragitn ¥ gignificacién .

e} Les costumbres, Son los habitos de 1a convivencia,
los modos estables de la conducta social; responden a las
exigencias de la natfuraleza humana y de lag situaciones
existenciales {geograficaz e historicas) de las diversas
sociedades.

Tas costumbres, 5€a su fundamento la tradicién o la
razén objetiva ¥ universal, tienen su origen en ia volun-
tad mas o menos consciente, ¥ el hombrs lag adguiere por
medio de la educacién ¥ el ejercicio, en la misma forma
gue los demés habitos. Sus formas rigidas v anguilosadas
pertenecen & la degradacién de la vida social.

Wl Derecho, tomado en su més amplio sentido, com-
prende todas las .determinaciones de la libertad que se
refieren a la convivencia ¥ tienen .su existencia real y ver-
dadera en la costurabre.

Los deberes del ciudadano, ‘por ejemplo, constituyen
el modo habitual de conducta en el hombre libre capaz de
mandar v de obedecer, es deeir, realiza como tarea coti-

diana &l orden exigido por la ley de la Ciudad (Estado).

4) El Estado. Constituye el orgen secial por excelen-
cia, lo Cludad perfecta, porque posee ¥ emplea los medios

7 Ver Capitulo XVI: “El lenguaje ¥y 1a inteligeneia”,
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necesarios para bastarse z sl misma, promoviendo el hie
comin y el mejor ser de los ciudadanocs. &
Tanto el individuc como la familia v la aldea ais!
dos, no pueden bastarse a si mismos v necesitan de la Ciaﬂ
dad para realizar los fines propics del hombre. -
¥l ILstado no debe eonstituir el fin 4lfimo para el
homb‘::e, porque el fin del hombre trasciende el limite de
51 exzstem_:l?, finita, porgue existe para la perfeccidn de
81 zer es_plrltual v la vida eterna. El Bien Comiin constitu-
ye, en rigor, un fin intermedio v como fal estd ordena-
do 2 un igne‘n mejor, ¢l bien infsmvporal de la persona gque
es Diosg, supremc Bien Comfin. :
}jln su condicién de fin intermedio, el Estade asu-
me Idlgmdad v walor propios; es el recinio gue debe pro-
teger v fa:vorecer la existencia de la libertad rvesponsable
No es posible concebir una culiura elevada fuers del'Esta:
do: El hombre existe en conformidad con su naturaleza
cqangio asume la dignidad del cindadano y Ia mas alta
dignidad humana al ser hecho cristianc. )
e) RBI Arie. Lag creaciounes de la imaginacién que ex-
presan un sentide, universal, la forma inmutable, en una
materia sensible, son creacicnes artisticas, - s *
La ’obra de arte (poegia, pinturs, escultura, arguiec-
tura, misica, qmematégrafo, ete.}, no sdlo tiene? necesidad
de una materia exierior gque le es dada, sino que par‘a
expresar el contenido espiritual, debe sorprender pc,}r una
especie de adivinacion, el zentido oculic de la imfagén sen
sible con que lo expresa. )
La belleza es la idga expresada, la verdad de lag ec-
:iiis?:e}ada en 1o sensible mismo, por el acto creador dil
. “El dominio propic del arte v 1a poesia es, como esta
dltima palabra lo indica, el dominic del hace’:".’ De alguna
cosa que era simplements percibida por log sentidos él
hombre hace una cierta cosa que la razén puede coml.);fen-
der y que la gensibilidad puede gozar; de una cosa mate-
rial hace un ser espiritual... No hay para las cosas ni
para }O'Sd pé:n,emas masg que una gola manera de ser nuevos
) . - ,
i\%ir r?:;”; eros; y una sola manera de ser jévenes, ser

& PAUL CLAUDEL, Religion et Poésie,
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E] progreso por sustitueidén, no rige para el arte que
realiza un fin en sf mismo, gque constituye una perfeccién
de la persona en ella misma: lo belleza, _

El arte griego y el arte gitico, por ejemple, cons’tatu_am
ven dos formas de plenitud espiritual, dos testimonios defi-
nitivos de perfeecién humana en la belleza?®, ’

f) La Religion. La verdadcra religion trasciende los
limites de la cultura, porque no es cbra exclusiva del espi-
ritu humano. La religién es antes una revelacién y una in-
tervencién de Dios en el hombre, que un conccimiento v
una decisién del hombre rvespecto de Dios. El1 Verbo de
Diog s hizo carne en N. 8. Jesucristo; fundé la Iglesia
con su sangre v ella vive, bauliza, ensefia, goblerna vy lie-
va a la santidad 2 los hombres, haciéndolos Criste mismo,

Todas las religiones, incluso aquellag degradadas en
supersticién, no s6lo responden a una fendencia de la na-
turaleza humana, sinc gue tienen un origen més elevadou;
todas implican el reconocimiento de que la vida humana
ests dirigida por una Voluntad superior, a la cual debe el
ser y de la cual depende en Gltima instancia, su destine.

El primer acto de la fe religiosa es la celebracion, es
decir, “la expresién de la necesidad mis profunda del al-
ma, la voz de la alegria y de la vida, el deber de _toda 1a
creacién, aquel en que cada criatura tiene necesidad de
todas lag otras. La gran poesia, desde los himmos védicos
hasta el Céantice del Sol, de Ban Francisco, es una cele
bracitn. La celebracién es por excelencia sl tema que com-
pone. Nadie canta solo. También lag estreilas del clelo, lee-
mos en, los Libros Santos, cantan juntas” 0.

Lz religién confiere un significade al mundo y da szl
hombre una existencia de destino: toda su vida es agonia,
lucha esforzada para merecer ¥ que fiene su desenlace en
la muerte, es decir, en el ofrecimiento de la vida, el sa-
erificio. ‘ _

Lo celebracién y el sacrificio se expresan por medio de
un conjunto de ritos que constituyen la Fiurgia.

Estas consideraciones evidencian el caracter absolu-
tamente universal y frascendente de la religién, El mayor
absurdo gque se puede imaginar es el de una religién sur-

8 Ver Cap. XIV scbre La imagiﬁacién ereadors,
10 PavuL CLAVDEL, Religion ef Podsie,
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gida por obra de algunos hombres (o por medic de un
contrate}. Las religiones que se Aumanizan demasiado,
terminan por identificarse con una culfura determinads,
por ser locales; es el caso, por ejemplo, de las religiones
paganas de la antigua Grecia.

Hasta squi noz hemos referide z la eultura en gene-
ral; nos ocuparemos ahora de las individualizaciones his-
toricas del espiritu objetivo,

{Ina culturs determinada consiste en urn conjunto de
formas v de obras humanag que revelan una unidad de
senfide v gue cavacterizan una época histérica méds o me-
nos prolongada, en la vida de un puebic ¢ de un grupo de
vueblos. El mismo espiritu, cl mismeo sentido de la vida
mforma fodas las creaciones ¥ productos de la eultura egip-
cia, de la cultura griega o de la cultura mediceval.

El héroe, por ejemplo, argquefipo humano de la Gre-
cla homérica, encarna un sentido esencialmente aristocra-
tico de 1a vida que se expresa y ohjetiva en todas sus ma-
nifestacionses de eultura, hasta gue culminz vy se trascien-
de en la filogofia de Aristdteles,

“wl héroe posee las dos aretds (aristocracia), del cuer-
pe v del espiritu. La aristocracia espiritual (serenidad,
intrepidez, perspicacia y gencrosidad) es la inspiradora
de toda la maravillosa fragedia de Esquilo, Sdfocles v Eu-
ripides, donde los griegos de la Poliz contindan repzsande
esta altivez de la aristocracia homérica, esta incitacién de
heroismo frente al destine. inexorable. ..

La areié corporal {salud, vigor v belleza) constituve
la inspiracién capital de los grandes juegos, de toda ia
armonicsa cultura del cnerpo sometido al rito del ritmo
v la medida, gue hizo la linea gracil e ingravids de sus
efebog, v, por lo mizsmo su magnifica estatutaria, la euarit-
miz de sus templos (al servicio czencizl de lz estatus), v
Ia disciplinada flexibilidad de sns guerreros...” 1L,

En rigor, la tnica cultura verdadera es la de Oeci-
dente; sdle ella se funda en la universalidad de 13 ciencia ¥
de la conduecta; por eso ha podido comprender s todas las
demés (la conciencia histérica es un privilsgic de Qcciden-
te) : por ezo ha pedido asimilar de todas las demés v ejer-
cer su magisteric sobre todas ellas.

1§, ¥, Cruz, La cuestion homérien, Cap. I
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TEXTOS

Pauls V1

Cristo es el primogénite, ef prowtipe de nuesiva nafuraleza
humana. El es nuesiro perfecto hermane, compafiers y amigo. El
ea el Gmico de guien verdaderamente puede decirse gue “conoce
al hombre”.

Es el buen pastor de la humanidad; no hay cualidag¢ huma-
na que El no haya respetado, ‘elevado, redimido. Mo hay sufri-
riiento humano gue Bl ne hays comprendide, compartido y en-
noblecido.

Cardenal A, Ottaviani

La misma propiedad, la Iglesia la defiende como salaric de
la persons. No debe el Estado —en el pensamiento cristiano—
servir menos al hombre de cuanto lo sirve la misma Iglesia. Kl
Estado por e Estado, no, sino para el hombre. El arte por el
arte, no, sine para ¢l hombre. El gensamiento por el pensamien-
to, no, porgue es cosa del hombre v para el hombre. El placer
que no- esté al servicio de una finalidad humana, no, perque 28
dilapidacién, es arrojar energia humana sacrilegamente, Il poder
por ¢l poder, no, la riqueza por la rigueza, no. La fiera furiosa
de vanidad y crucldad que es el mundo, siente levantarse en su
centra a la Iglesia, como tras si siente el empuje del demonio:
la apuesta del juege es el hombre,

La sociedad es un medio, ne un fin: el fin estd en cada uno
de nosotros, y =e identifica comn el fin puesto por Dios a eada
uno: naturalmente v sobrenaturalmente, el hombre alcanzando
a Dios, se alcanza z si mismo; al enirar en la gleria de Dios,
entra en su propiz gloria y es feliz con la felicidad de Dios.

Que este fin pueda alcanzario solo, fuera de Ia scciedad como
hombre, fuera de la Iglesia como cristianc, esto no sélo no es
licito, sino imposible. El hombre no ha wsido creade hombre, no es
persona, sino en cuanto estd esencialmente ligade 2 la vida so-
cial, a la familia, al Estado, y no nace cristianc, sino en la Igle-
sia. Pero con todo esio, la familia, el Estado v la Iglesia pasaran,
Ia persona no pagard. Y para una vida bienaventurada en la eter-
nidad, la Iglesia lo defiende y lo protege en el tiempo. {La Igle-
sia defiende al hombre, en E! Baluarte.)

294

Sanio Tomdis

“Después de Dios, los padres y la Patria sen también prin-
cipios de nuestro ser v de nuestro poblerno, pues de ellos v en
ella hemos nacide ¥ nes hemos criado. Por Io tanto, después de
Diios, a los padres v a la Patria es a guien méas debemos. Y como
a la Religion foca dar culto a Dios, asi en un grado inferior, a
la pledad pertensce rendir un cultc a los padres v a la Patria”.
(Suma Teolbgice, TIn TIw, Cuestidn 101, art. 1.)
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CAPITULO XX
ARQUETIPOS HUMANOS

La wmuayor lHbertad nace del mayor vigor. —
LEONARDO DE VINCI,

Hoa tipos de persomalidad en fuwncidn de los valores. -— Sécrates o
el educador. — Textos. — Aristiieles o el filézofo. — Tex-
tos. — San Franciseo ¢ ¢] amor, = Textos. — Don Quijote o
el caballero, «— Textos. —— Shakespeare o el artista. — Textos,
— San Martin o el seldado. — Textes. = Clande Rernard o el
investigador. — Textos. — rguelipos fementmnos, — Textos.

I. Los iipos de personalidad en fumcidn de los vale-
res. - Be estila presentar las denominadas “formas de
vida, en esquemas que muestran la libre decisién de des-
tino en una manera deshumanizada y que —riesgo inevi-
table del esquema— destacan solo un aspecto de la perso-
nalidad concreta y viva, sin recoger toda su rigueza v su
plenitud espirtinal.

A los jévenes argentinos dedicamos estos retratos de
altas excelenciag de vida, eada uvna de las cuales testimeo-
nia un logrado y magnifico destino. Y es siempre una
esencial vocacién que ge realiza en las varias formas del
ascetismo, mostrindonos gue la vida es servicio y gue hay
renuncias que no significan una derrota, sino una difieil
victoria.

Destacar que la vida existe en Tuncién de algo mas

U Spranger en Formnas de vide, describe seis csquemas de per-
gonalidad en funcidn de los valores espirituales: el hombre tedrico,
el estético, el social, el politico, el ccondmico, el religioso.




alto que 15 irasciende y concede el supremo rango & la
vida del hombre ejemplar —el sanie, el filésofo, el edu-
cador, el sabio, ¢l caballero, el- artista, el soldado—, .es
referir los secrefos pasos por la “la senda estrecha”, el
triunfo scbre si mismo en toda consagracién y la volun-
tad de afirmacién y de sacrificio ahincada en lo més ex-
celeso del alma.

Negarlo es mostrar la eselavitnd del hombre a log
apetitos y & las contingencias de un tiempe perecedere v

aptibistérico, es acepiar la pura animalidad, es descono-

cer su realidad profunds, la raiz meiafisica de suo exis-
tencia. '

Un hombre dominads por sus impulsos y pasiones, o
un hombre libre que vive como San Francisco, muere co-
mo Soécrates, se destierra como San Martin, “desiace en-
tuertos v venga agravics” comeo Don Quijote, ¢ colma 3us
vigilias de serena sabiduria como Aristételes.

He aqui, pues, pars los jévenes argentinos la leccidn
de estas vidas ejemplares. Ellag nos ensefian que el hom-
bre no es la bestia de gue nos habla el materialismo y gue
el méas alto decoro de existencia se logra en la temsidn y
en el alerta de la conciencia licida y en la voluntad ar-
diente de dar testimonio y de ser recordado.

S6CRATES 0 EL EDUCADOR

Ya sobss, Hohecrates, cunl fue el fin del hombre

‘de qitien podemes decir gue ha side el mejor de
los mortales gue hemcs conccide en nuesiro Hempo.

y, ademds, ol mds sabie y of mdz justo de los hom-
bres, - PLATON, Feddin.

S6lo después que dancen los goribantes, va & Ser po-
sible hablar de Sécrates. '

3

Sbcrates —primero en el egtricto mgor légico del pen- .

samiento— -ha  inspirado el arrebato liricc de Platdn, la
exasitada semblanza de Alciblades, la apasionada entrega

de sus digeipulos. La seduccién de la inteligencia, de una

inteligencia que buscaba la senda dificil, no hubiera bas-
tado para.crear esta maravillosa exaltacién. En Bbcrates,
¢l penzamiento ¥ la conducta —por eso es el educador y fal
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es el principic vivo ¥y eterno de la filosofia—, fueron la
sola llama de una ardiente decisién. ’ '

. La muerte es la justificacién de los dias que es pre-
Ciso salvar. Sécrates conoce el precio del rescate v en un
gestg magnifico se dispone a pagarlo. Debe corroborar sus
engefianzas con la muerte. Las leves de su ciundad lo con-
denan y él ha sostenido la justicia v iz universalidad de
la ley. Y aunque él conoce el fundamente chjetive de la
ley, v la ley de la ciudad griega se basa s6lo en la cos-
tumbre (fundamento vilido aungue no suficiente), aeata
esa ley porque 80ic en el recinto de ia ciudad, puede cum-
phr; el cindadano ateniense una . .da de aguilatade decors
espiritual. '

Es preciso, pues, saber morir. ¥ wpara &1, filosofar
fue giempre “aprender a morir”, es decir, conccer la se-
creta sabiduria de la vida. Aprender a morir es vivir de
acuerdo a ese conccimiento, ez saber gue dsbemos justifi-
carnos porgue somos libres.

" Los jueces de Sdcrates no son los que Io escucharon
sin comprenderlo, los jucees de Sdcrates son sus discipu-
ios. En su altima leccién que recope Platén 2, Séerates, al
reconocerips come tales, muere solo por fidelidad a elleg
¥ a 81 nHemo, . "

La filosofia, desde entonces, orienta la conducta politica
y no es la especulacién abstracta, remota de la vida, que han
pretendide los gue guieren ehudir su responsabi]iéad.

Sécrates en su muerte ejemplar, entré en la vida de
la inmortalidad. Su renuncia fue la mas alta afirmaeién v
revela un sefiorio de si excepcional y heroico que In sefia-
la maestro eterno de Occidente, porque fue “e! mis jus-
tomy sabiq cj,le los hombres” y porque supo morir para en-
sefiar a vivir,

TEXTOS

Platén

Socra‘iies. ~—"“Que no te engaifle ésto, mi queride Simmias: no
23 un camino que conduce a la virtud el cambiar voluptuosidades

2 En su didloge Feddn.
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por volupfuosidades, tristezas por tristezas, temores por ilemo-
res, como los gue cambian una moneda grands por plezss pegie-

Has. La sabiduria es la dnica moneda de huena ley por la cual

hay gue cambiar todas las otras. Con ‘ella ze compra todo v se
tiens todo: fortaleza, templanza, justicia; en una palabra, la vir-
tud no &s verdadera mas que unida a la sablduria, independien-
temente de las voluptuosidades, tristezas, temores v todas las de-
wis pasiones; tante, gue todas lag demés virtudes sin la sabidu-
ria v de las cuales se hace un cambic continuo, no son més gue
sombras de virtud, una virtnd eselava del vicio, que no tiens nada
verdadero ni sano. La verdadera virtud es una. purificacién ds
toda clase de pasiones. La templanzg, la justicia v 1z misma gabi-
duria no son mas que purificaciones v hay buen molivo para cresr
que glhienss establecieron las purificaciones distaban mucho de
ser unas personas despreciables, sinc grandes genios que vs des-
de los primeros tiempos quisieron hacernos comprender bajo ss-
tos enigmas que aquél que llegara a log infierncs sin estar inicis-
do ni purificado serd precipitado al cielo; y que aguél que legara
después de haber cumplide la expiacién serd recibide entre Ipa
dioses, porgue como dicen los gue presiden los misterios: muchos
Hevan el tirso, perd pocos son los poseides del dics. Y dsios 2 mi
modo de ver, sélo son los que filogofaron bien. Nada he omitido
para ser de su nimero ¥ toda mi vida he estado trabajando para
conseguirle. Si todos mis esfuerzos no han side inGtiles v lo he
logrado, lo sabré dentro de un momento, si a Dios le place. He
agui mi queride Cebes mi apologia para sineerarme ante vosotros
al abandonaros, y al separarme de los susfios de este munds, no
estar triste ni disgustado, en la esperanza de que alli, no menos
que agui encontraré buenos amigos v buenos seflores, que ez lo
gque el pueble no sabria imaginar. Pero tendria una gran satis-
faccidn si ante vosotros lograra defenderme mejor que ante los
jueces atenienses”. (Fedin.)

Los hombres ignoran que-log verdaderos filésofos sdlo labo-
ran durante la vida para prepararse a la muerte; siendo asi. se-
ria ridiculo gue después de haber estado persiguniendo sin des~
cangoe ese unico fin, comenzaran a retroceder y a tener miedo
cuandoe la muerte se les presente.

Simmias al oirle se echd a reir. [Por Jupiter! exclamé; en
verdad, Socrates, me has hecho reir a pesar de la envidia que
giento en este instante, porque estoy persuadido de que si hubie-
ra agui gentes que te escucharan, lz mayor parte de ellas no
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dejarian de decir que habias muy bien de los fildsofos. Nuestros
tebanos principalmente, congentiridn de muy buena gans en qus
todos los filésofos aprendiesen tan bien & morir gue se murisran
de verdad vy dirian que saben muy blen gue exo 28 fodo lo que
merecen.

Y no dirian més gue la verdad Simmiss, reglico Sécrates, ex-
cepto en un punto gue saben muy bien, porgue no es vierto que
puedan saber por qué razén desesn morir los fildsofos ol por qué
son dignos de elle”. (Feddn.)

ARISTOTELES O EIL FILG6SOFO

Vid?’t maesive de color che sanno

seder tra filosofica famiglis.

Tutti lo wmiran, tutii onor W fonne:
quivi. vid'io. Soerate ¢ Plofone

che'nnanze alle oltvi pit presso K stanne;
Demoeriteo, che’l mondo o cose pone
Piogenes, Anassagore & Tale,

Fmpedociés, Eraclilc ¢ Zenohe.

Danta, Divinag Comedia, Jnfierno 7V, 331 & 1383,

‘Platén, ante el grupo de jévenes atenienses, habla,
piensa, sueiia; Todos los que lo escuchan, ardiente ls mi-
rada ¥ el corazdn ligero, no han nacide en Atenss., Algunos
vienen desde lag islas del Egeo; en el viaje, fueron dicién-
dose los wversod de Ulises y encontrando en el hexametro
de Homero, un . anticipo heroico de Iz eterna Greciz, Ve-
nidos de las fierras lejanas, mas alid del mar, al Hegar a
Atenag, todos som atenienses,

La ciudad los conguista con sus estatuas de uma blan-
cura nueva, deslumbrante y atenuada; con la linea genci-
lla v magnifica de su Partendn; con la belleza radiante v
sereha, demorada sutilmente sobre todas las cosas. Y por
sobre la sugestidn de esta belleza que ninguna ciudad po-
seyé nunca, ésta es la Atenag donde Socrates ha muerto;
donde se repitieron las palabras de Herdelito, oscuras,
bellas y falaces; la Atenas de los sofistas de ambiguas en-
sefianzas que lz més rigorosa especulacion filosdfica iba
a desmentir; la cindad de la sabiduria.

Entre los jévenes que escuchan a Platén, que se¢ ha
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pue{;tp a lfneditaf en st teorfa de las Ideas y despliega la
bbeihmma imagen de la reminiscencia, hay uno més pensa-
tive que log ofros que tratzs —marinc gue podrid navegar
log méas proum:los mares—, de no dejarse arvastrar por ¢f
;:;nto de ia.s ts‘i.mn&is, probande el agua salobre: mirando

s rocas hostiles; la sonrisa de i i
de Anfitrita; el rostro viril del neii[;&ma, fugan ¥ traidora

) Este joven se llama Arist6leles. Va a ger humilde y
fiel discipulo de Platém, hasta que, ¢levado 3 la forma pu-
ra el pqnsamientm va a penetrar con lag méis sorprenden-
ta capacidad para el anilisis en la esencia de las cosas
desdefiando las creaciones belligimas pero inciertas par.‘;
mostrar la excelencia suma de la’ mis alta ciencia ’de .la
ciencia que distingue y jerarquiza :la Metafisica. ’

No hubo poeta embriagade con sus propios suefios, mas
exaliado que el severo y contenido Aristételes, cre-an;io su
sistems; recogiendo la multiplicidad de los sedes ¥ las co-
sas en . un cuento dnico; mostrando los perfiles interiores:
sefialando la escala ascendente gue culminz en el Ser qué
Es, méxima gperfaceidn, motor inmévil,

Arigtoteles no es un sofiador: su exaltacién ez fria ¥
tensa. No es un creador, como el poeta.

Pero &l posee la clave secreta de todo lo creado pues-
to que sabe el lugar propio de cada cosa v conoce ef cami-
no mis diffcil, ¢l itinerario de la mente humana gue cou-
duce a Ia contemplacidn de la Verdad.

- leberada de' todo lo contingente y perecedero, de la
esclavitud de los sentidos, he agui que la Inteligex;cia del
homb;z’et puede aleanzar su mas alta perfeecién, contemplan-
do, licida y plenamente duefia de si, en el Acto Pure prin-
cipio y. fi’n, la suma de todas las perfecciones. B

_Arastot_eles es la pasion de la sabidurfa, una pasién sin
ardientes transportes porque se pone a si misma su Limite
para no dejarse arrastrar y esclavizarse. ,

Arlsyételes representa el esfuerzo del conocimiento pu-
ro vy desinteresado; el alerta mas severo de la inteligencia
que logra ser fiel al propio ser de ella misma: el ascetismo
de la sabiduria. -

Hac’ef d(_)s ‘mil quinientos afios que Aristételes se im-
puso a 8i mismo la dignidad altisima de ese esfuerzo. Hoy
Yolve-mos a sus paginas maestras a recoger la doble ense-
fanza de su verdad y de su pasién.
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La juventad capaz de cumplir un destine vuelve a
Aristételes como se vuelve a los verses de Homere. Porgue
ella sabe gue del progreso séle pusde hablarze en el orden
de la téenica, de Jo meramente insirumental, pero en el
orden de las cosss eternas —e! pemsamiento, el arfe— el
progrese no existe ¥ sblo es valide aguelio que, nacido en
¢l tiempo pereceders, supo dejar un mensaje para todos
log tiempos. '

TEXTOS

Arisidieles

Pero el bien, la perieccion para cada coss varia segin 1a vir-
tud especial de esta cosa. Por consigulente, el bien propio del
hombre es la actividad del alma dirigida por la virtud: =i hay
muechas virtudes, dirigida por la més alta ¥ la més perfecta de
todaa.

Afisdase también, que estas condiciones deben ser analizadas
durante una vida entera v completa; porgue una scla golondrina
no hace ¢l verane, como no le hace un solo dia hermose; ¥ ne
puede decirse tampoco, gue un solo dia de falicidad, ni afdn una
temporada, baste para hacer a un hombre dichoso v afortunads”.
(Ftica ¢ Nicomacs, cap. I¥.)

La felividad de 1z inteligencia no exige casi bienes exterioves
o maia bien que log necesita muche menoes que ia felicidad gue re-
sulta de la virtud moral. Las cosas absolutamente necesarias a
ia vide son condicicnes indigpengables para ambas, ¥ en este pun-
tc eatdn en uns misma linea. Bin duda sl hombre, gue 3e con-
sagra a 1a vida ¢ivil y politica, tiene que ocuparse mis del cosr-
po v de todo lo gue al cusrpo se refiere, sin embargo, sobre ezia
punto hay siempre muy poca diferencia. Por lo combraric, con
regpecto a los actos, la diferencia es enorme. Agl el hombre li-
beral ¥ generose tendri necesidad de clerto grado de fortuna pa-
rp ejercer su liberalidad; v el hombre justo no advertird menos
la necesidad de ella para corrvesponder digmamenie 2 loz deméas
en razdén de lo gue ha recibide; porgue las infencicnes no se ven
v los hombres inicuos fingen con facilidad tener la intencitn de
ser justos. Ei hombre de valor, por su parie, tiene también ne-
cesidad de un cierto poder, para realizar los actos conforme a la
virtud que le distingue. Bl mismo hombra templade liene necesi-

303




dad de algdn bienestar, porgue sino tuviera medios de satisfacer
sus necesidades jcdémo podria saber si ers templedo o si ers
ofra cosa? Una cuestidn que importa resolver es si el punto ca-
pital en la-virtud es la intencidn o es el acto, pudiendo la virtud
encontrarse a la vez en los actos y en la intencién, En mi opinién,
no hay virtud completa sino aparecen reunidas ambas condiciones.
IMés para las acciones se necesitan muchas cosas ¥ cuanto més
bellas y grandes son, tanto mas las necesitan.

Por el contrario, cuando se trata de la felicidad que propor-
cionan la infeligencia y Ia reffexiom, no hay necesidad, en razén
del acto del que se entrega a ella, de todo ésto; y hasta puede de-
cirse gue serian otros tantos obstdculos, por - lo menos respecto
a la contemplacién y al pensamiento. Pero como en tanto que
hombre y en tanto gue se vive con log demés, gse siente uno in-
clinado a practicar la virtud, habrd necesidad precisamente de to-
dos estos. recursos materiales, pars desempefiar el papel de honi-
bre en la sociedad.

He aqui otra prysha de que la perfecta felicidad es un ae-
to de pura contemplacién.

Atfiadese aln otra consideracién, ¥ es que el vesto de los
animales no participan de la felicidad, por ser absolutamente
incapaces de este acto de que estdn privados. La existencia en
Jos dioses, es loda dichosa: en cuanto a los hombres sélo es
dichosa en cuanto es una imitacién de este acto divino; v para
los demids animales, M uno solo es participe de la felicidad,
porque ni_nguno participa de esta facultad del pensamiento ni
de la contemplacién. Tan lejos como va la contemplacién, otro
tanto avanza la felicidad; v log seves mis capaces de reflexionar
y de contemplar son igualmente, los mds dichosos, no indirec-
tamente sinc por efecto de la contemplacién misma, que tiene
en si un precio infinito; v en fin, la felicidad puede ser consi-
derada como una especie de contemplacion”. (Etica ¢ Nicomaco..
Cap. VIIL) ’

SAN FRANCISCO 0 EL AMOR

Lo wmedida del amor es amar sin medida., —
SAN Agustin,

“Aspera es- Castilla”.
~En la Umbria franciscana, el aire ez dulce y liviano.
No es la sensual dulzura del Oriente —pulpa de frutag
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va tan sazonadas que su miel ogscura es putrefaccién——, ni
esa dulzura lenta que hace la vida faeil

Dulce es la Umbria. Olivares, cipreses, nieve qie es
tibia para quien la ama. Dulzura yue lHega a ser en San
Francisco, bondad supreéma en la conducta v en la palabra.

Dos espafioles: —todo. espafiol de veras tiene no sélo
el habla castellana— dan testimonio de San Francisco,
santc del amor,

Y es gue en la aspera Castilla —aspera por ascética,
rostro hermético, corazdon ardiente—, se profundizs la
verdad del ascetizmo franciscano.

Y es una sola forma suprema del amor: mano qus
la laga cura v que &l lobo lame; mano “de caballero an-
dante a lo divino” que por dar lz vida mata v que “al day
la muerte, da la vida”. _

He aqui la figura que {allé Pedro de Mena. Serenos
hazta los pliegues del saval, tal es esta misteriosa sereni-
dad. 36lo los ojos que se adivinan claros, de una interior e
intensa claridad, tienen, mas gue un reclamo ardiente, un
ardor de enirega, que es la exprssidn méas honda del amor,

Eso fue esta vida, donacién de si, Ia més genercsa y
alta donacidn. ‘ .

La carne se consume en este fuego de amor que va
hacia todas lag criaturas, lamandolas hermanas.

En la inmévil figura, Ia llama gue jaméis va a apagar-
se, la mirada la recoge del mismo corazén,

Y ahora, ¢ San Francisco del Greco, pintor de la esen-
gial Hspana.

No hay un solo pintor que haya expresado una mas
ardiente entrega de amor. Renuneias, sacrificios, todo lo
transfigura el milagro de este sufrimiento gozoso!

A Ban Francisco ;coémo se lo pudo ver, mejor aiin que
en las tierras de Italia, en las de Espafia?

Es que el amor es sobre todo ascetizmo 3, olvido gene-
roso de si. Y Espafia es ascética.

" Nuestra primer angia todo lo espera y s6lo quiers
conocer el secreto de exigirlo. No es el amor asi.

El amor es una forma maravillosa del. ascetismo.

3 Kl asceta no es el que mata la vida sino el que la promueve a
su mas alta excelencia por el sefiorio espiritnal de si mismo,
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TEXTOS

San Francisco de Asis
CANTICO DEL HERMANO BSO0L

" Altisimo, omnipotente, buen Sefior,

tuyas son las laudes, la gloria ¥ el henor de toda bendicién.
A ti solo, Altisimo, te corresponden,

v ningtn hombre es digno de nombrarte.

Loado seas, mi Seflor, con todas tus cristuras,
especialmente micer el hermanc Sol,

el cual hace el dia y por él nos iluminas,

y 61 es bello, y radiante con grande esplendor;

de Ti, Altisimo, trae- significacidn. o

Loado geas, mi Seflior, por la helm%;na Luna v ias Estrellas,
en el cielo las has formado claras, precisas y bellas.

Loado seas, mi Sefior, por el hermano Viento,

v por Aire y Nublade v Serenc ¥ todo Tiempo,

por el ¢ual a tus criaturas das susteniamiento.

Loado seas, mi Sefior, por el hermanc Fuzgo,

por el cual iluminzs las noches

v él bello y fecundo ¥ robusto v fuerte.

Loado seas, mi Sefior, por la hermana nuesira Tierva,

la cual nos susienta y gobierna,

v produce diversos frutes con flores de colores y hierba.
Alabad v bendecid a mi Seflor y dadle gracias y servidle con

[gran humildad.

{Versién pubhcada en la Histerio de lo Iglesio Cetélice,
, Edad Media. B.A.C.)

DON QUIJOTE O EL CABALLERO

De mi sé decir, que después gue soy coballers
andante soy 'ualumfe, comedido, liberal, bien criade,
genevese, cortés, afrevide, blendo, pagients, sufﬂ—
dor de imbaios, de prisiones, de sencanies... —
CeErvANTES, Don Quijote, tome II, pdy. I181.

Soleadsa Castilla. Sobre el paisaje aduste —tierras
rudas, cardones, a2lto sol claro. Los ojos se desprenden de
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la tierra, biiscan el cielo limpic. v vuelven s mirar la me-
seta Arida, pensatives y ghondados.

Don Quijote marcha por el suele castellano con su
secreto de esirvellas.

Dificil es la marcha, hostiles los caminos v largos. Un
hijo de Castilla no puede en la molicie hallar regale.

El cabaliero sabe que la venta es castillc y que los
campos labrados pueden fransfigurarse para su arrojo, em
un nuevo Roncesvalles.

Por eso va en busca de aventuras y la avenfurs siem-
pre sale al paso del caballero andante,

Todo puede sufrirlo Don Quijote, con Adnimo esforzado,

Lo que ne entienden curas y barberos, bachilleres y
dugues, Dios lo entiende v para [ eso hasta,

La ley del héroe no es su arbitrio, sino un supremo
acatamiento.

Asi como no son marionetas y titeres log personajes
gue el autor va creando y que le imponen la profunds ra-
zén de su exisiencia, asi este Don Quijote de Cervanies,
caballero cristizno, es e} primerc de log caballeros andantes.

Por eso fue un predestinado. ¥ no sabremos jaméis si
se engafiaba cuando a las mozas de partido las. llamd don-
cellas v ellas “se corrieron”, mostrando algo todavia in-
tacto —recéndita pureza en lo mas adenirado de las al-
mas— que puede rescatar una palabra.

Una piedad profunda sentia el caballero y la raiz mis
hondza de su alto heroismo no es la locura, no; es 1a caridad.

Don Quijote supo retratarnos al cabullero. Foy nos
basta decir que el caballero debe ser como Don Quijete,
quijotesco. '

Don Quijote, de Doumier..

Un Rocinante escualido que sb6lo por ser digno de
Don Quijote supo ayudarlo a vencer al de los Espejos, qua
asi dijo llamarse Sansén Carrasco, como si para ser ca-
ballero andante bastara un nombre, una armadura y una
lanza.

—(Tomé Cecial llegd a qu1tarse las nariceg ante los
ojos aténitos de Sancho}—. :

Y scbre el lomo estrecho, Don Quljote, rostro en som-
bra, porque es el rostro de todos los caballeros, de todos
los Amadises, Godofredos y Rolandos.
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TEXTOS

Cervanies

...Es ¢l fin vy paradero de las letras, y no hablo ahora de
lag divinag, que tiemen por blanco llevar y encaminar las almas
al Cielo; que a un fin tan sin fin como é&ste ningunc otro se le
puede igualar: hablo de las letras humanas, gue es su fin po-
ner en su punto la justicia distributiva, ¥ dar a cada uno lo
gue es suyo, v entender y hacer gque las buenas leyes se guar-
den. Un fin, por cierto, zenereso y alto, v digno de grande
alabanza; pero no de tanta como merece aguel a que las axmas
atienden, las cuales tienen por objete y fin la paz, que es el
mayor bien gque los hombres pueden desear en esta vida. ..

Esta vez es el verdaderc fin de la guerra; que lo mismo es
decir armas gue guerra. Presupuesta, pues, esta verdad, gue el
fin de la guerra es.la paz, v que en esto hace ventaja al fin de
las letras, vengamos ahora a los trabajos del euerpo del letra-
do v a los del profesor de las armas, y véase cudles son mayo-
ves: ...dicen las letras que sin ellas no se podrian sustentar
las armas, porgue la guerra también tiene sus leyes y estd su-
jeta a ellas, y que lag leyes caen debajo de lo que son letras ¥
letrados. A esto responden las armas gue las leyes no se po-
drian sustentar sin ellag, porque con las armas se defienden las
repliblicas, se conmservan log reinos, se guardan las eiudades, se
aseguran los caminos, se despejan log mares de corsarios; y, fi-
nalmente, si por ellas no fuese, lag repiiblicas, los reinos, las
monarquias, las cludades, los caminos de mar y tierra, estarian
sujetos al rigor y a la confusién que fraen consigo la guerra el
tiempc que dura y tiene licencia de usar de sus privilegios ¥
de sus fuerzas. Y es razdén averiguada que aquello gue mas cues-
ta se estima y debe de estimar en més. Alcanzar algunc a ser
eminente en letras le cuesta. tiempo, vigilias, hambre, desnudez,
vaguidos de cabeza, indigestiones de estémago, y otras cosas a
estas adherentes que, en parte, ya lag tengo referidds; mais Ile-
gar unc por sus términos a ser huen soldado, le cuesta tode lo
gue zl estudiante, en tanto mayor grado que no. tiene compa-
racién, porgue a cada paso estd a pigque de perder la vida. ¥
;qué temor de necesidad y pobreza puede llegar ni fatigar al
estudiante, gue Hegue al que tiene un soldado que, hallindose
cercado en algunz fuerza, y estando de posta o guarda en al-
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gin revellin o caballero, siente que los enemigos estén mirande
hacia la parte donde & estd, ¥ no puede apartarse de alli en
ninglin caso, ni huir i peligro que de tan cercs le amenaza?, ..
{*Del discurse de lag Armas v las Letras”, Don Quijoie de o
Manche, Parte 1, Caps. 37 - 88.)

Hallése Don Quijote, al entrar del oidor ¥y de la domcella,
y asi como le vio dijo:

“Soguramente pusde viestra merced entrar ¥ espaciarse en
este castillo; que atin que es estreche ¥ mal acomodado, no hay
estrechez ni incomodidad en e! munde que mo dé lugar a las
armas ¥ a las letras, ¥y mds s las armas v letras traen por guia
¥ adalid a la hermosura, como la traen las letras de vuestra
merced con esta. hermosa doncella, a guien deben no sélo abrirse.
v' manifestarse los castillos, sino apartarse los riscos, v dividir-
se y abajarzse Ias montafias, para dalle acogida. Entre wvuesira
merced, digo, en este paraise, gue agui hallaréd estrellas y soles
gie acompafien el cielo gue wvuestras merced trae comsigo; agqui
hallard las armas en su punto ¥ la hermosura en su extremo”.
(Don Quijote de la Mancha, Parte I, Cap. 62.)

El caballero andante... '"ha de guardar la fé¢ a Dios v a
su dama; ha de ser casto en los pensamientos, honestc en las
palabras, liberal en las obras, valiente en los hechos, sufrido en
trabajos, caritativo con los menesterosos, v, finalmente, mante-
nedor de la verdad, aungue le cueste la vida el defenderla™. aDon
Quijote de la Mancha, Parte II, Cap, 18.)

“Abre los ojos, deseada patria, v mira gue vuelve a ti San-
cho Panza, tu hijo, si no muy rico, bien azeotado. Abre los bra-
zes ¥y recibe tambpién a tu hijo Don Quijote, gque st viene ven-
cido de los brazog ajenos, viene vencedor de si mismeo; que se-
gin é! me ha dicho, es el mayor vencimiento gue desearse pue-
de”. (Don Quijote de la Mancha, Parte IL, Cap. 72.)

J. B. Genta

Don Quijote, gemnio y figura del dnieco Imperic libertader
que ha existido sobre la tierra, no se cuida de las apariencias:
su mirada continfia fija en lo hondo de las =lmas ¥ su brazo
fuerte y delicado estd siempre pronte para el rescate de las
esencias cautivas y de las dignidades humilladas.

iAcaso la fuerza bruta que mueve las aspas de los molinos
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de viento no es e] alarde de todos los giganfes gue en el mundo
han sido, son v serén?

; Acaso cuando llama “altas doncellas” a las mozas del par-
tido v ellas no pueden tenerse de la risa, no es la mirada pro-
funda y piadosa del caballero cristianc que reconoce en las in-
felices criaturas, la dignidad de la mujer, la doncellez perdida
en la impuedicia y en la humillacién de fodas las horas?

Y eusndo discurre entre los hospitalarios cabreros acerca
de la “dichesa s=dad v siglos dichosos aquelios a quien los anti-
guos pusieron nombres de dorados”, guando “no habia el frau-
de, el engafio, ni la malicia mezcldndose con la verdad y llane-
zz”: v los cabrerog le escuchan “embobades y suspensos”; ;no
es que se sienten arrebatados por la magia del verbo creador
del tiempo del esplendor criginal de la criatura humana?

1 Don Quijote, sefior de piedad y de sapiencia, levanta con
las manos gracicsas y varoniles de las remontadss palabras y
de las discretas v bien concertadas razones, a los caldos, a los
humillados, a los menesterosos, a la humanidad derrotada y clau-
dicante, hasta la aitura de su nobilisima condicién y deccrc de
ser, hasta la excelencia de la imagen y semejanza de I¥os?

Don Quijote es la Espafia misma que se vino a América pa-
ra ensefiar a las gentes y abundar em justicia; y para hacer
posible esta Argentina nuestra, asi como es y gueremos que
sea. (Rchabilitacidn de ln infeligencia.) :

SHAKESPEARE 0 EL ARTISTA

.. Nuestro padre Shakespeare, — GOETHE.

Hombres ancdinos v raujeres superficiales viven cer-
ca nuestro v nosotros los ignoramos y desconocemos. Nada
significan para nuestro esencial interés; en vano nos re-
elaman con sus voces vulgares y descoloridas; todos tie-
nen un solo rostro inmovil e inexpresivo, una sola mi-
rada vacia, una palabra uniforme sin pasién y sin hondura.

HEstamos alerta a las voces profundas gue no mueren,
siempre vivas y nuevas,
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La pasién y log celos tienen una sola voz, Ia de Romeo
v la de Otelo; v en foda taciturna mirads —angustia me-
tafisica v angustia desgarradora de un signo dificil gue
g6lo somete a su prueba a log predestinados— wvemos 2so-
marse la mirada de Hamlet.

Si la ambieidn malsana capaz de satinicos designios,
he ahi a Lady Macbeth; v si el amor f{ilial en su pureza
intacta, llega Cordelia, dbcilmente dormida para siempre
en los brazos de su padre.

Las wvulgares voces gue nos asedian, no pueden aca-
liar las voees ardientes y lejanas, eternas.

Shakespeare, creador, para nuestros dias sdle aten-
tos a lag voces profundas, ered sus criaturas, viva compaila,

El destino del creador €8 agurmir fodo €l drama de sus
criatuvas. Shakespesare padecié con sus perscnajes la fra-
gedia de sus vidas v sélo después pudo expresaria, tortura-
da alegria, genial liberacidén. En sus ardientes vigilias, ace-
chaba los pasos traidores del erimen, los sigilosos del amor
ecuito, log desordenados de la locura v del miedo, Liegd junto
a las tumbas en la soledad nocturna para %orprénder el
fittimo beso de Julieta, v las palabras que la Sombra dijo
a Hamilst, ’ .

Alcoba suntuosa gque Iz inlaunidad manciils, arboles
gque Ia tempestad aniguila, todo lo vieron sgs cjos demasia-
do lacidos ante los gue las almas se desnudan,

Y desde entonces su vida {ue una fensidn doloroza vy
magnifica, un juego de creacién que lo deslumbra, volun-
tad dominadora que Hbremente lo zvasalla.

Shakespeare supc escuchar el mandalo secrefs, para
dar testimonio.

La inspiracién doecilmente lo acompaifia por sus cami-
nos inéditos, inspiracién apasionada, mientrag “una sabi-
duria fria y secreta bajo la lava” expresa esa pasidn con
hondurs radiante y preciza, en el esplendor de ls forma.
Hamlet es tal vez el mas auténticamente shakespeareanc
de sus versonajes: andlisis certero, agudo y helads, si
plensa; desatinada vehemencia, =i obra. Una {falalidad
que obra como una fuerza viva y que es la predestinacion,
juega en los dramas de Bhakespeare, un papel profagini
co, -desgarrador v decisivo.

Hsta propuesto al hombre un destine difieil, a veces
un rostro implacable y acerado le sefiala los més 4dsperos
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samiinog v el hombre puede aceptarles ¢ no, que tal es
la grandeza v la miseria de su destino, Hamlet pudo desoir
el mandato de la Sombra, asi como Promeiec pude eludir
su libre cautiverie solitario, porgue la libertad . congiste,
precisamente, en el libre acatamiento.

En los grandes dramas de Shakeéspeare, la muerie ¥
la locura no estdn jamas ausenies. :

Y es que, tras hondos y definitivos guebrantamientos,

es imposible retomar el ritme de los dias iguales. ‘

Muersn Cordelia, Desdémona, Julieta, rRomeo, Polo-
nio, Hamlet, Qtelo.

El rey Lear coronado de flores del bosque aparece en
escena v es tal la grandeza trigica de este dolor y de esta
majestad, gue permanece lleno de la dignidad austera de
Ia realeza, sin que la menoscabe el ridiculo de la corona
falsa v lag vestiduras en misero desorden.

La vida de los héroes —el destino heroico sélo lo cum-
plen los elegidos—, sblo se justifiea por sus momentos de
culminacién y eso lo sabe Shakespeare, como Io supieron
Tsquilo y Cervantes. CR

Por eso hay momentos en que es preciso meorir. Todo
desertor de la hora decisiva es un ser sin decoro espiritual.
La leccién sccratica que ya hemos reeogido, fue primor-
dialmente, la ‘de la voluntaria aceptacién de la .muerte
cuando llega la hora que. no debe anticiparse, mi puede

repetirse. o _
Shakespeare nos dejé la enigmdatica belleza, rostro in-

tacto de una ambigua mirada, de sus Sonetos. Gran poeta,

s6lo es aparentemente oscuro para que los que_’descien-den
a sus profundas aguas, las encuentren mas diafanamente
claras, con la inmaterial claridad de la belleza que en el
verso Se expresa, incontaminada.

TEXTOS

Shakespears

HAMLET. — jSer 0 no ser: he aqui el problema! ;GQué es
més levantado para el espiritu: sufrir los golpes y dardos- de
la insultante Fortuna, o tomar lag armas contra un piélago_ de
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calamidades v, haciéndoles frente, acabar con ellas? jMorir. ..
dormir; noe mas! ;Y pensar gue con un suefic damos. fin sl
pesar del corazdém y a los mil naturales conflictos que constito-
yen la heremcia de la carne! jHe agui un término devoiamente
apetecible! jMorir... dormirt (Dormir!... [Tal vez sofiar! ;Bi,
ahi estd el obstdcule! jPorgue es forzese gue nos detenga el
considerar gué suefios pueden sobrevenir en aguel suefio de Ia
muerte, coando nos hayamos librado del torbelline de la vidal
iHe aqui la reflexién gue da existencia tan larga al infortunioci

Porque (quién aguantaria los ultrajes y desdenes del mun-
do, 1a injuria del opresor, la afrenta del soberbio, las congojas
del amor desairado, lag tardanzas de la justicia, las inscleneias
del poder ¥ las vejaciones que el paciente mérito recibe del hom-
bre indigno, cuande uno mismo podria procurar su reposs con
un simple estilete? ;Quién querria llevar fan duras cargas, ge-
mir y sudar bajo el pesc de una vida afancsa, si no fuera por
el temor de un algo después de la muerie —esa ignorada regidn
cuyos confines mo vuelve & traspasar viajerc alguno—, temor
gue confunde nuestra voluntad v nos impulsa a soportar ague-
los males gque nos afligen, aantes que lanzarncs s otrog gue des-
conocemos? Aei la conciencia hace de todoz nosotios unos co-
bardes; y asi los primitives matices de la resolucién desmayan
bajo los pilidos togques del pensamiento, vy las empresas de ma-
yores alientos e importancia, por esta comsideracién, tuercen su
curso y dejan de téner nombre de accién... Perc jsilencio! jLa
hermosa Ofelia! Ninfa, en sus plegarias acuérdate de mis pe-
cados. (Hamlet, Acto 1II, Ese 1%)

Cor1oLANO. — Ne, sefior; sin embargo, me ha occurride mds
de una vez huir delante de las palabras, mientrzs los golpez me
hacian permanecer. No me habéis lisonjeado; wor consiguients,
no me habéis herido. En cuanto a vuedtrc pueblo, le amo segin
mis méritos. (Coriolano, Acto II, Ese. 20)

CORIOLANG. — .. .cuando nobleza, %;itufos, sapiencia no pue-
den concluir nada sin el sf o el no de la ignorancia general, lag
necesidades serias deben quedar sin solucidn, . v tal estado de
cosas dar nacimiento a una inestabilidad frivola... (o los sena-
dores), vosotros que queréis ser mas prudentes que timides, gue
amdis las hases fundamentales de nuestro Estade més gue te-
méls los cambios- que eilas’ reclamnn, que preferiz una noble
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vida a una largs vida, que desedis sacudir por nna wmedicina
violenta un cuerpe enferme, gue, sin silo, estd segure de morir,
arrancad inmediatamente Ia lengua a la multitud; po 1a dejéis
lamer la adulacién que es su venenc, vuestrs envilecimiento
mutila todo buen sentids, ¥ priva al Estado de esa unidad que
_ie es necesaria; guitdndole el poder de hacer el bien que ¢uaiziera,
por la libertad que deja al mal de mantenerie en el fracaso.
(Coriolano, Acte I, Esc, 1)

En la vispers de lg batalle de Agincourt, {ibrade ol dis de
los santos Crispiny Crispinicno,

REY ENRIQUE. — ...Proclama antes, a iravés de mi ejér-
cito, Westmoretand, que puede retirarse el gue no vaya €on €O-
razén a esta lucha; se le daré. sy pasaporte ¥ se pondrén en su
holsa unos escudos para el viaje; no guerriamos morir en com-
yafiia de un hombre que temiera morir como compafiero nues-
iro. Rate dia es el de la fiesta de San Crispin; gl que sohreviva
‘a este dia volverd sano y salve a sus lares, se izard sobre las
puntas de los pies cuandeo se mencicne esta fecha, ¥y crecerd por
encima de si mistne ante el nombre de San Crispin. El que so-
breviva & este dia'y liegue a la vejez, cada afio, en la vispera
de ests fiests, invitari a sus amigos y les dird: “Mafiana es
San Crispin”, y al mosirar sus cicairices, dgird: “He recibido
estas heridas el dia de San Crispin”. Los ancianos clvidan; &m-
pero, el gue lo haya olvidado todo, se acordari todavia con satis-
faceibn de las proezas gue llevé a cabo aquel dia. Y entonces
nnestros nombres serdn tan familisres en sus bocas como 1o
nombres da sus parientes... Hsta historia la enseflard el buen
hombre a su hijo, y. deade este dia hasta el fin del munde Ia
fieata de San Crispin ¥ Crispiniano nunca llegara, sin que a2
ella vaya asociado el vecuerde de nuestro pequefio ejército, de
nuestro feliz pegquefic ejéreito, de nuestro bande de hermanos;
porgue el que vierte hoy su sangre conmigo serd mi hermane;
por muy vil que ses, esta jormada ennoblecerd su condicién, ¥y
los caballeros que permanecen ahora em el lecho en Inglaterra
se considerarian como malditos por no haberse haillado aqui, y
tendrén su nobleza en bajo precio cuando escuchen hablar a
une de los gue han combatido con nosoiroes el dia de San Cris-
pin. {(Enrigue V, Acto IV, Ese, )

MACBETH. — jCasi he «»Wwidado el sabor del miedo! Hubo
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un tiempe en gue un grito nocturnc helaba mis sentides v en que
el relato de un suceso pavorosc erizaba mis cabellos, gue se en-
derfazabazz vy estremecian como si los animara la vida; iMe he
saciado de horroves! La desolacién, familiar a mis pensamien-
tos de muerte, no me produce ya emocién alguna. ..

I’Ei mafiana vy el mafiana avanzan en pequefios pasos, dia
en dia, hasta la dltima silaba del tiempo recordable: v todos
nuestros ayeres han alumbrade a2 los locos el camino hacia el
polvo de ,Ia muerte. .. jExtinguvete, extinguete, fugaz antorcha!
.,n.;La vida no es més que una sombra que pasa, un pobre ¢6-
IIHE‘,O que se . pavonea ¥ agita una hora sobra ls escena, v des-
pués no se le oye mas...; un cuento narrade por un idiota con
gran aparato, y que unada significal... (Lo tragedic de Mac-
beth, Acto V, Hse. B2)

‘ RoMaso (a un criade). — ;Quién es aguells dama que en-
riguece la mano de aguel galin?

CRIADG. — No la conoczeo, sefior,

REoMEs. — jOk! [De ella debe aprendar a brillar la luz de

las antorchas! ;3o hermosura parece gue pende del rostro de
la noche come una joya Inestimable en la oreja de un effope!l
jBelleza demasiado rica para gozarla; Cemasiado precias.a, para
la tierra! jComo nives paloms entre cusrves, se distingue esa
dama entre sus compaheros! Acabaco el baile, observaré dén-
de se coloque, y, con el contacic de su mane haré dichosa mi
ruda diestra. ;Por ventura amd hasta ahora mi corazén? iOlos
desmentidlo! jPoryue hasta la noche presente jamds conoel iét
verdadera hermosuraf

RoMmED (a2 Juliete). — 81 con mi mano pm demas indigna
pro'fano este santo relicario, he aqui la gentil expiacidn: misj
labios como dos ruborosos peregrinos estédn prontes a suavizar
con un tierno heso tan rudo contacto.

JULIERTA, — Buen peregrino, injusto hasta el excese sols
C(')}‘l vuestra mano, que en esto sélo muestra respetiiosa devo-
cidn; pues los santos tisnmen manos a las que toecan las manos
de ]a:s peregrinoes, y enlazar palms con palms es el daculo de
Jos piadosos. palmeros,

3OMEO. — Y no tienen labios los santos, ¥ labios también
los piladosos palmeros?

_J’ULIETA. — B1, peregrino; labios gue deben usar en la
oracion.
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Ro#no. — (0! Enionces, santa adorada, deja que hagan
los labios lo que las manos hacen. iEllos -t¢ rezan, accede ta
para gue la fe no se cambie en desesperacion] (Romeo p Julieia,
Acto 1, Esc. 52) ‘

¥aria L. L. de Genla

No es de un siglo, sing de fodos los tempos. —
BEN JONSON.

“RF| corazén del hombre, laberinto. Shakespeare encuentra la
soledad de rosas mancilladas.

Qer de la rosa, alli, desmerecido; menos ser perc ser, ser toda-
via. )

1.a plenitud del ger de cads cosa, perfeccién gue el poeta busca
v ama. ¥ la tristeza de la rosa triste de ser ya menos rosa, la
iristeza ontoldgica.

Dura piedad, poeta, mostrar la fealdad de la pelleza de imper-
feccion lagads, Satin que puede mucho muestra en esa fealdad
vna belleza alucinante. El hombre se hace esclavo de una e€s-
clava. ’

En el portal del modernismo, Shakespeare sigue siende el poeta
de esencias inmutables.

Entre pétalos sucios, pisoteacdes, va por el laberinto em busca
de la rosa rescatada. N

Hs poeta de egenciss. Sale del laberinto con la rosa intacta ¥
la entrega —no al frenesi de vida, no— a la muerte de limpios
dedos gue no manchan. :

Y asi entregd, en sus versos, amor y grandeza verdadera a Ia
mirada pura de la muerte.

Saher de salvacion es el saber de Shakespeare.

Todo en la muerte sncuentra la exacta cifra, el vértice v el
verso.

Laberinto, caos de corazén, vida desgarrada, por la muerte a
Ia Vida, al Corazdén de Dios, inmévil

Cansancio, cansancio de este movimiento sin repeso: la lujuria,
la avaricia, el cinismo, el crimen, tode el pecalo que Shakes-
peare ante los ojos cobardes, despliega genialmente, ¥ el Cora-
zén de Dios, inmovil, aguardandoe”.
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SAN MARTIN ¢ EL SOLDADO

...lo noble pasién de In gloria, que es Ia gue
hoce obrar prodigios de wvalor y de fortaleze. —
BaN Marrin.

El estado militar que revisten log defensores natura-
les de la Ciudad, es la forma mas elevada de la ciundadania,

Nuestra Patria se irguid a la existencia soberans en
campos de batalla, donde las generaciones patricias derra-
maron inccentemente sangre inocente. El primero en esa
guerra justa fue el General D. José de San Martin; su es-
_p:a.da victoriosa midié el espacio de nuestro desfino histo-
rico,

Soldado de vocacién y de oficio, hijo de soldado espa-
fiol, su espiritu y estilo es militar en todos los actes de su
vida, No guise ser nada mas que soldado porque “enrolade
en lo carrerg militar desde los doce afios, mi mi educacidn,
mi mi instruceidn los creo propicias para desempefiur con
acterto” ofras misiones publicas.

Lag virtudes cardinaleg definen su perfil moral, real-
zadas por la Caridad en el esfuerze bélico y en Ia hora
solemne del renunciamiento: lo forteleza del Animo em-
pefiada en una cause jusia, a la que sirvié con constancia
persistente”, prudencia en las acciones v sobriedad en las
costumbres.,

La justicia esplende en la causa de Iz Independencia
nacional gue conguisté con lag Armas v sostuve con fide-
lidad ingusbrantable hasta la muerte. Caballero cristiano,
consagrd a la Virgen Madre, patrona del Ejército de los
Andes; v despuds de Chacabuco ¥ Maipo, con humildad de
corazén, hizo depositar su bastén de mando en las delica-
das manocs gque llevaron a Aguel de quien estd suspendi-
da la Creacidn entera.

Sus enemigos ne le perdonaron ni las hazafias gue-
creras, ni la grandeza de alma en la adversidad, ni la ¢o-
icboracién permanente a la politica de Rosas. La cldusula
del Testamento en Ia que hace el legado de su sable, re-
vela el sentide y la misién de su vida:

“EL sable que me ha acompailede en lo Independen-
cio de lo América del Sud, le serd entregado al Generel de

317




Io Replblica Argenting, Don Juan Manuel de Rosas, como
pruehe de lo satisfaccion que como argentino he tenido al
ver la firmeza con que ha sostenido el honor de lo Repii-
blica conira las injustas preiensiones de los exiranjeros
que tratabasy de humillarie”.

Lz primera v principal leccion dei General San Mar-
tin a sus naturales herederos y continuadores, se refiere
a la misidn especifica del militar argentino: el cuidado de
la soberania, de la integridad y del honor de la Repiblica.

El caracter de San Martin radica en la forieleze, mas
todavia en Ja paciencia que en el impeta de acometer. De
€l se puede decir con propiedad que el coraje era un des-
ahogo de su paciéncia, de su capacidad para soportar vy
resistir las pruebas mas duras:

“Todo es necesario que sufrae el hombre piblice, escri-
bia a Godoy Cruz, para que o nove legue o puerte” ... Y
en ofra ocasion le confiesa: “Mi corazdén se va encallecien-
do con los tiros de los maoledicencin; para ser Tusensible ¢
efle me he aferrado a lo célebre mdxime de Epitecte: se
dice maol de #i y es verdad, corrigete; si es mentira, riete”.

Bl regentimienio no pudo anidar en su alma, ni com-
prometer la ecuanimidad de siuts juicios, ni rebajaric a de-
volver injusticia por injusticia: se retiré en Guayaguil
ante Bolivar que tenia las cartas de iriunfo para dejarlo
en libertad de accidn; ge desterrd de su Patria para no
exponer su nombre intachable a la intriga v provocacién
de sus enemigos en el gobierno; se volvid a Europa sin
desembarcar giquisra en Buenos Ailres, para no mezclarse
en la gunerra civil ¥ enfregar su limpia trayectoria intacta
a la posteridad; no cedié jaméis a la presién de los unita-
rics para gque retirase su apoyo moral a la Dictadura de
Bosas en su viril, hercica e invencible resistencia a la
agresién de los poderosos de la tierra.

El esfuerzo bélico v el esfuerzo de la paciencia en el
Libertador, estuvieron giempre exclusivamente al servieio
de la soberania- de la Patria y de sus hermanos de hispa-
noameérica:

“La politice. que me propuse seguir, escribe a Castilla
en 1848, fue mirar o todos los Estados americanos como
hermanos interesades en un mismo y santo fin,”

La constancia del juicio y d€ la decisién en el vardén
esforzade - se unia a lag costumbres sobrias y rigurosas:
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“todo debe sacrificarse a lo ‘ides del Biem comiin y de
nuesive existencio. Desde este instanie el lujo y las como-
didedes deben avergonzarnos” (Bande del afio 1815). Y
en oficio al Cabildo de Mendoza: “Mis necesidades estdn
suficieniemente llenadas con la mited del suelde que gezo”,
Su sobriedad no era solamente Ia del general que
comparte fodas las privaciones de su {ropa, como Anibal;
su sobriedad era la leccion de la vieja y sencilla casa co-
lonial, de costumbres puras y simples, donde habia nacido.
Su Jjuventud franscurrid en Espafia, donde la suntuo-
sidad s6lo esplendia en el templo y donde los halagos ex-
cesivos de los sentidos eran despreciados como ligereza
culpable de la indclencia moruna.
El ideal ascético de la causa emancipadora tenia gue
encontrar en este militar austero, su paladin més abnegado.
51 en 1a Tlada, la guerra Ia hace “el mas noble de log
agqueos” es porque en toda noble guerra nunca es el jefe
un advenedizo con fortuna, sino agquel gue acepta la res-
ponsabilidad gue le impone la historia, para sér -—no im-
porta con gué sacrificio— “lo que debe ser”,

TEXTOS

San Martin

“Provineias del Rio de la Plata: Voy a dar la dltima res-
puesta a mis calumniadores: yo no puedo hacer més gue eom-
prometer mi existencia y mi honor por la causa de mi pais.
Sea cual fuere mi suerte en la campafia del Perq, probaré, que
decde que volvi a mi patria, su independencia ha side el dnico
pensamiento que me ha ocupado, ¥ gue no he tenido mis am-
bicién que Ia de merecer el odio de los ingratos v el aprecio de
I»s hombres virtuosos”. (Proclama de San Martin, de 22 de
jilio de 1820, en Valparaiso.)

“El dia de mafiana da la vela la expedicién .Jibertadora del
Pesii. Como su general, tengo el honor de informar a V. H. que
representa al pt_leblo heroico, al virtuoso pueblo, mas digne de la
historia de Sud América v de la gratitud de sus hijos; protes-
tando que mis deseos més ardientes son por su felicidad ¥ queg,
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Jesde el momento cn gue se erija la autoridad central de las
provincias, estard el Wjército de los Andes subordinado a sud
6rdenes superiores con la még llana ¥ respetuoga obedizneia”.
(Oficio de San Martin al Cabildo de Buenos Ailres, 19 de agos-
to de 1820.)

“Rotag las negociaciones, el armisticio fue denunciade en
términos caballerescos propios de la raza espafiola. El general
americano dijo: «3i se ha de hacer la guerra, vy eabe en esto al-
guna satisfacchém, serd ciertamente con V. cuya opinidn me
inspira la confianza de qtle disminuird por su parte la desgracia
de esa fatalidad, aseguvdndele gue pov la mia nada excusaré
al mismo fin». El general espaficl contestd: «Haré la gunerrs
con todos los lenitivos que demanda la humanidad, porque aat
lo reguiere mi carécter, ¥ asi Io manda también el monarca cu-
yas paternales aspiraciones se han desatendido»”. (B. MITRR,
Historia de Sen Martin, 111, 24-25.)

“He agui, en estracto, general, los motivos gque me impul-
gan a confinarme de mi suelo, porque firme e inalterable mi
sesolucién €e no mandar jamés, mi presencia en mi pals es em-
harazosa. Si éate cree algln dia que como un soldado le pnedo
ser util en una guerra extranjera (nunca contra mis compa-
triotas), yo lo serviré ton la lealtad con que siempre lo he hecho,
ne sdlo como general, sino en cualguier clase inferior en que =e
me ocupe; sino lo hiciese, yo no seria digno de ser americano”.

P. D, Acepto gratisimo el ofrecimiento gque me hace Vid. de
darme noticia de los progresos de mi pals native —él merece la
consideracién de los hombres de bien, porque sus hijos son en
proporcién de su humanidad, bravos y patriotas”. (Carta de San
Martin a Fructuoso Rivera, Montevideo, abril de 1829.)

“He visto por los papeles péblicos de gata, el blogueo que el
gohierno francés ha establecido contra muestro pais; ignoro los
resuliados de esta medida; si son los de la guerra yo s¢ lo que
mi deber me impone como americanc; perce en mis circunstan-
cias v de la que no se fuese a creer que me gupongo un hombre
necegario, hace que por un exceso de delicadeza que Ud. sabra
valorar si Ud. me cree de alguna utilidad esperoc gus ordenes;
tres dias después de haberlas recibide me pondré en marcha
para servir a ia patria honradamente, en cualquier clase gque se
me destine. Concluida la guerra me retiraré a un rinedn —esto
si mi pais me ofrece seguridad ¥ orden; de lo contrario, regre-
saré a Europa con el sentimiento de ne dejar mis huesos en.la
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patria gue me vio nacer”. (Carta 2 D. Juan Manuel de Eosas
Grand Bourg, ceves de Paris, 5 de agosto de 1838, o

””Me dice en su apreciable, que mis servicios pueden ser de
utilidad a nuestra patriz en Europa, pevo, y fallaria la eonfianza
con gue Ud. me honra, si no le manifestase que destinado a las
armas de mis primeros afies, ni mi educacidn, instruccién ni ta-
lento son propios para desempefar una comisidn de cuve éxito
puede depender la felicidad de nusstro pais”. (Carta é Ronsas
Grand Bourg, 10 de julio de 1839.) B

) .“He agui, mi guerido general, un corto analisis de mi vida
p}gbhca en América; vo hubiera tenide la mas completa satisfac-
?Lén _habiéndoia pueste fin com la ferminacidn de la guerra de s
independencia en el Perdl, pero mi entrevisia errG;ayaqui] 00;1
el general Bolivar me convencid (no obatante sus protestas) que
el solo obsticulo de su venida al Perd con el ejéreito de sn mando
no era ojtm gue la presencia del general San Martin, a pesar de
ia sinceridad com que pie ofreeci de ponernﬁe bajo sus érdenes con
todas} lzs fuerzas de gue yo dizgponia”. {Carta de San Maztin al
Fresidente del Pert, general D. Ramdn Castille, Boulogne-sur-
Mer, 11 de setiembre de 1848.3 ’

Vicenie Lépez

*Cudnte hubigra sido mi gusto en hablar de patria, después
de tantes afios con su verdaderc fundador! En saber qu:é juicios
se formaba en la Europs sobre nuestre destine v en buscar jun-
t{}s una combinacién de los medios que nos restan 'jpara arribar.al
fin de darnos una s6lida autoridad, Ud. se fus v no sélo de nﬁew
tra rada, sino también de Montevideo; éste nos ha sido un suc:e

so dotoreso”, (Carta al Geémeral San Martin, B ivos
enero de 1830.) , Buenos Ailves, 4 de

J. M. de Rosas

“Agi ;enfermt‘), después de tantas fatigas, Ud. expresa la gran-
d‘e ¥ da?'mnante Jdea‘de toda su vida: la independencia de Amé-
;1{33, ecshlﬂzl'revocable, dijo Ud., después de haber libertado a su pa-
ria, ile ¥ al Perd. Esto es digno de Ud.”. (Carta a 8 ;
tin, 20 de mayo de 1347.) ( e
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Bartolomé Miire

tQgn Martin concibid grandes planes peliticos y militares,
gue al principio parecieron una locura, y luego se convirtieron
en conciencia gue €1 convirtis en hecho. Tuvo la primera intui-
cién del camino de la vietoria continental, no para gatisfacer de-
signios personales, gino para multiplicar la fuerza con el menor
esfuerzo posible. Organizé ejéreitos poderosos qué pesaron con
gus bayonetas en las halanzas del destino, no a la sombra de
la bandera pretoriana ni del pendén personal, sino bajo las aus-
teras-leyes de la disciplina, inoculindoles una pasién gue 1oz doto
de un alma. Tuve el instinto de la moderacién y del desinterés, y
antepuso siempre el interés publico al interés personal. Fundod
repliblicas, no como pedestales de su engrandecimiento, sino para
que vivieran y se perpetuaran por gi, segln su genialidad libre.
Mandé, no por ambicién; v mientras consideréd que el poder era
un instrumnto fitil para la tarea due el destino le habla impuesto.
Fue conguistador ¥y libertador, sin fatigar a los pueblos vor &l
redimidos de la esclavitud, con su ambicién o su orgullo. Abdico
conscientemente el mando supremao €n medio de la plenitud de su
gloria, si no de su poder, sin debilidad, sin cansancio y sin enojo,
ecnando comprendid gue su tarea_ habia terminade, y que otro
podia continuarla con mais provecho para la América. Be condend
deliberadamente al ostracismo ¥ al silencio, no por egoismo ni co-
bardia, sino en homenaje a sus principios morales y en holocaus-
fro z su causa. Solo dos veces hablé de si mismo en la vida, y fue
pensando en los demas. Pasd sus Gltimos afios en la goledad con
estoica resignacién, ¥ murié sin quejas cobardes en los labios, sin
odios amargos en el corazém, viendo triunfante su obra y depri-
mida su gloria. Salvador de la independencia de su patria en
momentos en que la Repiblica Argentina vacilaba sobre sus ci-
mientos, fundé dos repiblicas mas, ¥ cooperd directamente a Ia
emancipacién de la  América del Sud. Es el primer capitan del
nueve mundo, y el Gnico que haya suministrado leceiones y ejem-
wlos a la estrategia moderna, en un teatro nuevo de guerra con
eoTobinaciones originales inspiradas sobre el terreno, alltravés de
un vasto continente, marcande su itinerario militar con triunfos
matematicos y con la creacién de nuevag naciones que le han sobre-
vivido”. (B. MiTrE, Historia de San Martin, cap. LI, tomeo IL)
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CLAUDE BERNARD O EL INVESTIGADOR

La distincién de su persong, lo belleza noble de
su fisonomin, impregnads de una gran dulzura, de
une bellezw amable, seduce al pronto; nirguna pe-

danteria, ningin alarde de sabio, wna simplicidad
antigua, lo conversacidn mds naturel, la mds ole-
jade de toda afectocin pero lo mds nutride de
ideas fuertes y profundes. — FASTEUR.

Hemos mostrado que la grandeza del hombre consiste
en aceptar jubilosamente el destino mas dificil. Este jo-
ven médico francés que se lama Claude Bernard se ha
decidido ya. Sus ojos que tanto se han detenido -sobre los
libros ¥ las cosas, van a demorarse largamente en la ob-
seryamén v en el analisig; hechos a la fria luz del labora-
torio que su pasién cientifica le muestra tan calida v amiga.

Piensa en el enfermo que sufre y st manc no tiembla
ni se afana premiosa scbre la lente del microgcopio, por-
que sabe gue hay esperas que deben ser lentas y gin pre-
muras, que es precizo acallar los afanes de rapidas solu-
ciones felices, llegar a un dominio absoluto de si, para que
la labor sea fecunda. No por eso olvida el fin primordiak
de su esfuerzo: la terapéutica. / .

La biisqueda a -que ha entregado su vida estd enca-
minada hacia un fin Gtil. Eg el suyo un conocimiento de
caracter practico pero la dignidad de su fin: salvar vidas

humanas, le confiere una jerarquia vy un valor excepelo-

nales.

Clande BRernard experimenta en el laboratorio del
glorioso Colegio de Francia al que el profesor Magendi-
1o llevé como experto preparador para su catedra. Va re.
cogiendo pacientemente log resultados ' de sus inndmeras
experiencias, los anola, los compara, los clasifica.

S6lo se fia de la observacién y del andlisis y en ver-
dad no se equivoca. Es un fisidlogo ¥y ha sabido adecuar
el método al objeto del conocimiento, pues en este terreno
es absolutamente valido el experimento cientifico. El error
consiste en confundir las esferas de la realidad y querer
aplicar al conocimiento de todag ellas un mismoe método,
sin considerar su diversidad de ser.

Pero Claude Bernard estd en lo cierto v por €80 nos
leg6 una obra realmente extr=ordinaria. Y expuso con cla-
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ridad: “el método experimental considerads en & migmo
no es otra cosa gue un razonamiento, con ayada del_. cufcli
sometemos metédicamente nuestras ideas a la experiencia
de los hechos”. _ § o
Eran épocas dificiles para vealizar trab_ajos fie vivi-
secoién, Las gentes oponen una resuella resistencia a los
investigadores. Nada, sin embargo, puede ,arr;edrarios,
Los trabajos prosiguen en el himedo sétanc porque
105 hombres de ciencia desprecian tanto los halagog del
confort como laz incomprensién de los incapaces.
Tete maestro que se¢ inclina sobre sus experiencias,
largas horas fatigando los ©jos con la luz,artifmlal y‘la
observacién sostenida, no es un hombre frio ¥ herme"gca
como  se estila presentar a los investigadores, tempera-
mentos poco afectivos, slejados de Iz natura_leza, encerra-
dos en el limite de las paredes del laboratorio gue les cie-
rran la visién radiamte de! mundo, dqi contorno de formas
magnificag y de colores, de la belleza y de la} gracia,
Claude Bernard, nacido en una aldea situada en el
departamento del Rodane, nos habla d? st casa paterna,
de lag vifias gue la rodean, del rio proéximo, de toda esa
helleza de la campifia francesa, limpla y simaple ¢omo la
slegria borgofiona, clara comoiia 1az ,de la Provenza, sen-
cilla v aldeana como el paisaje bretdn, atemperada como
sus valles de un verds fibio ¥ puh@o. B
En st primera juventud lo animd la pasidn delf tea-
tro y escribié dos obras una de las cuales Rosa del Rédano
fue representada. Pero ya en Paris, recien 'llegado_de Ville-
Franche, comprende —cCOn equidad de eriterio bien fran-
cés—, que su vocacibn no son las letras y en vez de em-
pefiarse inidtilmente por atajos ex‘?rawados, toma con d'e-
cigién su camino: iniciz sus estud10§ de medicina. La’ €X-
posicién de su método va a ser mas tarde la magmfma
Iniroduceion ol estudico de la medicing experimental. _
Claude Bernard se sonrie cuando recuerda sus pri-
meros intentos de autor featral, gusta recordar su-s“txtu_
hess juveniles porgue no renunpia.' a _nada de lo ‘v1v1d?’.y
sabe gue el joven suele confandir m_mlalmente st vocacion
sin gue este debsa desconcertarlo, ni hacerlo considerarse
fracasado, o ‘
Rgte investigador genial frabaja mcesantement?, Se
suceden sin interrupeidn sus Memoriag a las Academias ¥

824

Sociedades cientificas v todas sorprenden porgue revelan
experimentos extraordinarios. Ademis se ha creado en Ia
sorbong, una ciatedra especial: ia de Fisiologia Experi-
mental, para este gabio gue muchos afios anteg habia sido
rechazado 2n ung adseripeidn a la catedra de Anatomia v
Fisiologia ¢, :

El mismo profesor Magendie dice al joven Bernard
después de comprobar su destreza incomparable para rea-
lizar los preparados de la cétedra: “es usted superior a
mi”, ¥ el viejo maestro no teme que esta afirmacién men-
gie la gloria de su nombre porque, sin peguefios recelds
profegionales, sdlo aspira a ser siempre, con probidad
ejemplar, sincero v genersso en la palabra de estimule ¥
de reconocimiento. El respeto a todo lo valioso es indige
inequivoce de dignidad moral. :

Desde aquel primer trabajo Recherches anaiomiques
et phistologigues sur la corde du fympan, sus publicaciones
v sus notas a la Academia de Cienciag, a la Academia de
Medicina, a la Socledad de Biologia, son tan numerosas
gue sdlo la tabla alfabética y analilica de sus obras que
realizé de La Coudral comprende 227 piginas lmpresas a
dos columnas. " .

Francia cubre de honcres a Claude Bermard y le lle-
gan también las mas honrosas desighaciones del exiranje-
ro, de Berlin, de San Petersburgo, de Loudres. Asi muere
eate trabajador admirable al qgue se le tribuiaron funera.
fes nacionales, lamentando los trabajos que dejaba atn in-
conclusos, porque todo aguel cuva vida es servicio, consi-
dera en primer términe la misidén a la que se consagrd v
todo lo demds se le aparvece como suballermo y a su alto
fin supeditado.

TEETOS

{laude Bernard

Es evidente pora todo espiritu no prevenido que la medicina
se dirige hacla su via clentifica definitiva. Por la sola marcha

¢+ Uno de log secretos de la grandeza de Francia es el del reco-
nocimiento de Ios valores intelectuales de sus hombres mas significa-
tives, que estdn siempre en el lugar que les corresponde ¥ en el gue
pueden servir mig eficientemente 2 la grandeza de la patria, en las
ciencias, en las artes, em lag letras.
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natural de su evoluciém, ella abandona poco a poco la region de
ios sistemas para revestir de més en més ia forma analitica, ¥
entrar asi en el métode de investigacién comin a las ciencias
experimentales.

Pars abrazar enteramente el problema médico, la medicina
experimental debe comprender tres partes fundamentales: la fi-
siologia, la patologia y la terapéutica.

Para ser digno de este nombre el experimentador debe ser a
la vez, teérico y prictico. Si él debe poseer de una manera com-
plets el arte de establecer los hechos de experiencias que son las
materiales de la ciencin, debe también dar cuenta claramente de
los principios cientificos que dirigen nuestro razonamiento gn me-
dio del estudio experimental tan variade de los fendémenos de la
naturaleza. Seriz imposible separar estas doa cosas: la cabeza ¥
la mano. Una mano habil sin la cabeza que la dirige, es un ins-
trumento eiego; la cabeza sin la mano que realiza es impotente”.
{(Introduccion al estudio de lo medicine experimental, 1¢ parte.)

La investigocién, tante simple, tanto completa y perfeccio-
nada, estd pues destinada a hacernos descubrir y comprobar los
fenémenos méas o menos escondidos que nos rodean.

Pero el hombre no se limita a ver: piensa y quiere conocer la
significacién de los fendmnos, de los cuales la. cbservacién le ha
revelado la existencia.

Para esto, &l razona, compara los hechos, los interroga, y, por
la respuesta gue saca los controla los unos por los otros. Hs este
género de contrel en medio de los razonamientos de los hechos
que constituye, propiamente hablando, la experiencie. (Introduc-
cién al estudio de la medicing experimenial, eap. 1)

Bergson

Lo que la filosofia debe ante todo, a Claude Bernard, es la
teoria del método experimental. La ciencia moderna se ha regu-
lado siempre en la experiencia, pero como empezé por la mecéd-
niea ¥ la astronomia, como no encaraba en la materia méas gue
lo que hay de més general y més vecino de las matematicas, du-
rante largo tiempo no requirié a la experiencia més que darle un
punto de partids a sus célculos y verificarlos a su término. Del
giglo x1X datan Iag ciencias de laboratorio, aquellas gque siguen
las experiencias en todas sus sinuosidades sin jamas perder con-
tacto com ellas.
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A estas investigaciones mas concretas Claude Bernard apor-
46 la férmuls de su método, como antes Descartes a las ciencias
abstractas de la materia. En este sentido la Iniroduccién ol estu-
dio de lo medicing experimental es un poco para nosotros lo que
fus para los siglos Xvil y XVIII el Discurso del método. En un
caso como en el otro, nos encontramos delante de un hombre de
genio que ha comenzado por hacer grandes degcubrimientos ¥
gue se pregunta en seguida como procedié para obtenerlog: mar-
cha paradéjica en apariencia y, sin embargo, la fnica natural;
la manera inversa de proceder habiendo side intentada con mucha
méas frecuencia no ha tenido buen éxito jamis. (ﬁismwso pro-
nunciado en la Academia Francesa en el centenario de Claude
Bernard.) ’

ARQUETIPOS FEMENINOS

Volvamos los ojos a Maria, contemplemos a Ma-
rig, estudiemos o Maria y sabremos qué es ser
mujer y cudl es su misidn sobre la tierra.

Integramos el capitulo XX gon arquetipos de miujer,
que es irradiar su plenitud humana vy sus virtudes ejempla-
res sobre las jévenes argentinas, arrebatindolas de la vul-
raridad en el entusiasmo de los més altos y puros amores.
Quisiéramos que estas pAginas sirvieran al alma adolescen-
te para que la flecha de su anhelo se dispare hacia la altura
de la santidad y del heroismo, de Ia fe intrépida, de la fir-
me esperanza y de la piedad fiel

Tl Diablo envenena al mundo, con su odio sobrehuma-
no. De la mujer depende, principalmente, gue en el corazén
atribulado de los mortales, vuelvan a surgir los grandes
amores humanos en el Amor de Dics. “Muchos son malos
todavia -—dice Pie XII— porque ne han sido suficiente-
.mente amados”.

Recordemos acerca de esa primacia de la mujer en el
orden del amor que Cristo se hizo uno de nosotros por Ma-
ria, dispensadora de todas las Gracias. Por esto es que la
Madre de Cristo es Madre de la Iglesia y Madre nuestra
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Universal, la real y verdadera Madre Universal, la dnica.

He aqui la razén por la cual esta breve sxposicidn de
mujeres excepcionales por su pureza, su hermosura, s en-
canto, su sugestién, su fortaleza, su ternura o el compendio
realizado de todas esas cualidades divinas y humanas, se
inicia con la Santisima Virgen Maria; gigue con Santa Te-
resa de Jests, educadora y escritora; com Santa Rosa de
Lima y termina con un Triptico: Isabel, la Musa; Tsabel, la
Amada; Isabel, la Reina.

Son glosas escritas por Maria Lilia Losada de Genta.

Maria, Madre pura y Madre de la Pureza

‘Toores de Gonzale de Bercec para loarte.

Madre pura v Madre de la Pureza.

Acto de amor sin maeula: Dios v Ta.

Mediodia radiante: Virgem y Madre. Sole Tu.

El hombre puede decir como Agustin confesaba: “Ta es-
tabas conmigo, perc yo no esiaba contigo”.

La Virgen dice: Dioz esta conmigo; vo siempre com Pdios

estoy.

8i olvidamos el fin para que gl hombre existe —realidad
esencial, trascendente y eterna—, recudrdanos, Maris, que exis-
te Dios.

8i cobardes negamos —hasta Pedre negd—, muéstranos el
Calvario.

9i scherbios decimos con Protdgorag que sOmios la medida de
todas las cosas, enséfianog, Maris, la medida de nuestra pequefiez.

Qi ereemos que la corriente del rio heraclitane todo se lo
Heva, danos algo definitivo, aunque sea un gran dolor.

Fstas entre el cielo v 1z tierra, en el punto invisible a los
ojos carnales, donde el cielo y la tierra se confunden y abrazan,

sin el falso espejismo del horizonte humano.

Siempre obras con perspectiva eterna, Eves mnuestra infali-
nle maestra de conducta.

Mas que las aleluyas y que [as palmas triunfales, ahondaban
tu fe las horas de su Pasién gue pasaron sin pasar. Tu nombre
ez Fidelidad.

S6le T, causa nostrae laetitia.

Fres nuesira alegria, porgque nos salvas.

Que ha lo grand culpa mia
Non pares mientes Maria
Mas al loor.

Dezir t'he tu aslegria
Rogdndote todavig
Yo pecador
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Tu pureza rescatz z la Impureza, tu belleza rescata 2 la
fealdad.

Con tu dolor, salvaste la zlegria.

Aurea expresion latina, domus durea.

Casa de ore donde ha morado Dios.

Desde tu cima eterna miras ls historia.

Custodio fiel del testamento.

Entre ol cielo v la tierra, tu corazém sella la Alianzs.

Hdad Antigua: Roma pagana gque se hardé cristiana.

Edad Media: aitas Catedrales. El firme arco romanc es ahora
una [lama perenne gue no necesits de vestales.

lEdad Moderna: Espafla wmisionera por las rutas del mar,
caminos nutevos, caminos sobre gl agua.

Y nuestra Edad que quisc negarle todo, hasta el comien-
z0, para ser un inédifo comienzo. TH le mosiraste los cjos viejos
y sabios qgue ya tiens el tiempo.

Madre redentora de caulivog; Madre de Jests, libre cauti-
vo por amor, pétalo puro nunca deshojado, alba sin ocaso: fode
Occidente es tuyo vy te reclama, :

Vencedora de Lepanto: danos otra cristianizima escuadra v
otro Juan de Austria. i

Danos otros nueves caballeros Cruzados, Godogredos v Luises
para salvar el Sepulero gue nos da la vida.

Retérnanos a la Babiduria verdadera, la de la libre Paris del
siglo Xifl, bajo el signo salvador de la Cruz.

Halva al OCecidente cristiane,

Eres t4 la que cortas las traidoras escalas; en las almenas,
vigia: lnica rosa con amor regada.

Maria, Madre Pura y Madre de la Puvreza, eres el alto (ie-
lo que las aguas reflejan. Mirate en el espejo enamorado, que
tu rostre sin par copia ¢) agua fiel.

Teresa por los camings
Teresa educadora

Por el camino pardo, Santa Teresa, hidalga castellana.

Con su humilde habito, ora a lomo de mula, ora en ca-
rromato.

Caballeros la --efan pasar. Como a princesa de la Casa Real
Ia saludaban.




ro zol de Castilla sobre las

Labriegos la veian pasar. El du
hoces inmoéviles brillaba,
Pastores la veian pasar. Y‘ el ganada'}
gue la Santa en jaz almas ponia oirc cuidado.
Labor insoportable en verano Teresa s;o;;lc::::?
i fo de Ia “temible estepa caste .
" n;’ee‘;‘i) }{o f;]l: no puede Teresa goportar es la grita soez de los

muleros.
Y entonce
leros, el esplendor del verbo de los ho

de Dios. )
Verb;ras lag cortinas de su carromate con su habla Hana de

Castilla la- Vieja”, narradora sublime les narra sus cuentos,scon
-
muecho de Quijote hablando a los cabreros y con mucho de Sa
cho refranero. . ]
Los muleros la ezcuchan en silencio.
Suspensos de los labios de Teresa, a;pren
que el cura de la aldea mos les pudo en.senar.. s Tas mulas
Reanudan sus tareas. No pueden impedirlo. a8 g
i alabras del oficio.
azuzan con las suelas P ¢ . o
Teresa corazén ardiente de Caridad, sin duda, dice: jPobres
T
hijos mios! Maniana he de eontarles nuevos cuentos.
1 -

quedaba descuidadoe

a v en invier-

e discurre la manera de mostrar a los rudog mu-
mbres que es reflejo del

den las verdades

Morada de Dios
Teresa escritora

El alma de Teresa es una llama ' que 1? ha quemadod.tqd(;.
tglo deidé en la tierra caleinada, la apetencla del Amor divino.

Ha cortado los cables que a la tierra la ataban. - ierra
Ha cervado los ojos carnales que a las cosas de la

muraban. ' ara
Sple guiere mirar a Su Dios cara a .

La ciencia de los hombres poca cosa ha podido ayudarla.
Teresa ya posee una ciencia més alta.

@i el filésofo quiere definirla v nombrarla, teologia mistica

la llama.
v es Dionisio qu a
sino de padecer las cosas divinas.
Nadie como Santa Ter T
gada con sed sin poder llegar al agua”; ¥

e dice gue moe se trata ya de aprehender
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esa padecid en soledad extrafia “abra-
' ‘o sed que puede

sufrir sino ya en tal término que con ninguna se la gquitaria,
ni guiere gue le quite sino es con la que dio Nuestro Seficr a
la Samaritana y eso no se lo dan. (Oh, vilgame Dios, Sefior,
como apretdis a vuestros amadores! Mas todo es poco para lo
que le dais después”. _ '

En la Sabiduria de este padecer —suprema expresién del
conocimiento y del amor—, el alma aleanza su mas alta perfeccién.

En la experiencia mistica, el objete aprehendido es el mismo
Dios: “Ansi en este temple de Dios, en esta morada suya, sélo
E!l v 2l alma se gozan con grandisimo silencio”.

Todo ha callado. El alma, inmersa en Dios, vive de Vida
divina.

Se pierde para encontrarse.

Se entrega para recuperarse.

Se abandona para ser como nunca ella misma.
Se despoja de todo v lo recibe todo.

Se humilla y es glorificada.

He olvida de si misma para ser recordada.

Se niega y es mas gue nunca afirmada.

Ama ¥y es con creces amada.

“{0h, bondad de Dios que fodo ha de ser a vuestra costal
Solo gqueréis nuestra voluntad y que no haya impedimento en
la cera®.

Y es entonces que ¢l alma ¢onoce un inafable modo de pre-
sencia de Dios.

Aqui halla la paloma que envido Noé a ver si era acabada
abundancia.”

Aqui halla la paloba que envié Noé a ver si era acabada
la tempestad, la oliva por sefial que ha hallado tierra firme.

Ya estd Teresa unida a Dios en el orden de la inmaterial
union: “Cuando Nuestro Sefior es servido haber piedad de lo
que padece y ha padecido por su deseo esta alma... métela en
su Morada Bétima porque ansi como la tiene en el cielo, debe
tener en el alma una estancia adonde séle Su Majestad mora
v digamos otro cielo”.

Teresa, adolescente, estuvo en el Convento de las Agustinas.

No leyé las obras hondas y ardientes de San Agustin.

Pero, tal vez, las monjas agustinas hacian conocer a sug
discipulas la vida —confesién de mil muertes que llevan a Ia
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Vida-— del Santo de la Sabiduria v del Amor.

Wn sy memoria —eera a6cil a la ciencia divina—, las pa-
labras se grabaron para ser recordadas después.

Puede ser gue escribiends “Lag Moradas”, Teresa recordars :

wpe Dios estd dentro de ti: el Espiritu Banto te ha sido
concedide en don, El Eepiritu de Diog lucha en ti contra ti, con-
tra €l interior adversaric gue ge esconde en ti.

“Obedece ol alma a Dios, huésped de su corazdn y eila man-
da a Tog miembros. Tu alma da drdenes a ius miembros, & fus
pies, a tus mancs, a tus ojos, a tus oidos, romo s siervo, manda
para que ejerciten su voluntad; mas ella cobedebe y girve en su
interior al Seflor gue mora adeniro. No le chedece le inferier
si ella no se somste a lo superior”.

“Cyapto mas se humilla uno es tante mas capaz, tanio mas
lleno: los collados rechazsn el agua, ios valles la recogen”.

Teresa en su bondad, samaritans, hizo de su alma un cer-
co vive que Dios Hené de agua clara.

Tas Siste Moradas del Castilic Interior jaso recuerda los
grados de la escala que lleva a la Contemplacién en la admirable
concepeién agustiniana?

Escuchemos & San Agustin:

“El Sexto gradc es la pureza del corazdén aptc ya para con-
terplar ¢l bien supremo gue sélo con ojos limpios ¥y serenos
puade verse; y el Séptimo es la sabiduria o contemplacién de
la Verdad”.

¥ a Banta Teresa:

“Pyes vengamos con el favor del Hspiritu Santo a hablar
en las Sextas Moradas donde el alma va queda herida del amor
del Esposo”.

Y en las Moradas Sétimas: “Es un secrete tan grande ¥y
una Merced tan subida lo que comunica Dics alli a el alma en
un instante y el grandisimo deleite gque siente el alma que no aé
a qué comparar, sino a gué quiere el Sefior manifestarle por
aguel meomento la gloria que hay em el clelo, por méas subida
manera gue por ninguna visiom ni gusto espiritual”.

Teresa recorrid las Moradas del Castillo Interior que en el
alma en estado de graeia, Dios mismoe para unirse con ella

eligic.

Nadie como Santa Teresa conocié ese camino gue conduce -

a “Qentir la vida de Dios”.
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¥ se puso a escribir —la mano inmaterial de Dics leve
81 manc— para que otros lo pudieran seguir.

. dAl:_aa,: si lo sigues mira a Santa Teress caminande delan-
e de ti,

Sania Resa de Lima

Lorge de amor, corin de dias
Rosa impacients tuve Lima,
L. MamEcHAL

_En Lima, eciudad de los Virreyes, ha nacido una virgen
predilecta. Talle, joven v fino gue apenas 81 zostizne wn corazén
q1‘ze en rosa se convierte. Fragil el tallo, pura la rosa, Rosa de
Lima que perfuma a toda Amdrica. r

Los blasones de Lima: Ta aspada de Pizarre vy ung rosa
que fue elegida Rosa para el prado celeste. Rosa impaciente ;i‘e
cielo con una larga paciencia en cortos dias se prepsraba ‘

Mo fue Rossa capitana. como Santa Juana. ?

El Martirio no ensangrenté sus pétalos.

Pero. ?i‘reci(’) con ¢l oro de su pelo, su mocedad, corola elara

Y vivia en penitencia. Se hizo um cilicio de espinas arran-.
cadas a su rama para que fuera Ia ross, raso intacio.

Es la doncella de América, su Patrons,

Y en el zlba de la Pairia, mezclé su aroms al tueumano
azahar, flor de Ia tierra caliente para su aliar.

Fue proclamada Patrona de .la Independencia Nacional

Ei rumbo de la Argentina lo sefiala una rosa de Tos view E
Bosa Inmévil en el elelo. e

E}n cada rosa que se abre en suelo americane, Santa Roza
df* Lima ya para siempre Rosa de América ¥ en el vosal .
cielo, rosa eternamente, rosal el

TRIPTICO
Isabel
La amada - La musa - La reina

Lo Amada (Isabel, princesa de Portugal, espoza de Carlos V)

Fue Emperatriz.
Dedos premiosos, Ia muerte, la deshojaba en la aurora.
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Con los pétalos caidos bordé un nombre en el mantel del

altar.
Rosa siempre. En el Trono, Carlos tuvo el aroma, el céliz

verde, la rama.
E] marqués de Lombay ¥ dugue de Gandia la vio ajada

en la muerte.
Hermosura gue muere lo lleva a 12 Hermosura sin muerte.
Con pétalos dispersos marcan las paginas del Santoral.
Ross de corta vida, en largo dolor cortada.
{Cémo pesaba el Imperio gque no deiaba Horarla!l
Duros afios de dura espera se llevaron la fragancia.
. Tos mures del Monasterio de Yuste. Pero el zima dedasida
de lag cosas de la tierra es todavia memoria y Dios sabe qué

recuerda.

La Muse (Isabel Freyre, dama de la princesa Tsabel)

Rosza de Portugal que no dejé su rosal

Para el poeta, pastora.

Tlorecié en las Lglogas de Gareilaso.

No la alcanzaron los sones de su vihuela, ni la fama de
sus hazafias en Rodas, Navarra, Viena, Italia, Tunez,

Pero la rosa perfuma estancies, endecasilabos, liras, octa-
o8, sonetos. _

Salicio 1a finge hiedra “de mi arrancada, a otro muro asi-
da” y “parra en otro olmo entretejida’.

Muro y olmo, otro amor que SIB amor lo deja. “Salid, sin
duelo, ldgrimas corriendo”.

Dexaré el lugar do me dexaste.

No va a dejarlo nunca Gareilaso.

Do lo dejé Isabel, alli lo hallamos.

Cantando estd el poeta y las aves “con diferente voz se
condolecen”. Cantando estd el poeta, pastores somos para oir
su canto. ' )

La Amada v la Musa: el carpe diem y el ubi sunf. Los
tiempos nuevos gue nacen viejos ¥ gue por €50 MO moriran.

Lo Reine (Isabel la Catélica)

Tn el rosal de la Fe, rosa de Espaiia.

Una rosa enamorada de doncel aragonss que por Criste ¥
por Espafia, son espinas de su rama, su corola desgarraba.

Fl muro del sacrificio un alto rosal escala.
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Gueda la rosa tan alta 5
que Fernando corté flore -
taban en ramas bajas. C e
. La rosa occulta en los pétalos rocio amargo, sus ldgrimas.
orque sabe que se debe, sobre todo, & sus wvasallos.
Galopé leguas por tierra fragosa y Aspera.
Planed batallas en un catre de campafia
Entré en lag plazas tomad iope
' as de terciopelo vesti -
10 en palacio. - ' eetida. ¥ 2y
Legislé como Alfonso el Sabic.
‘ Fue inflexible, por amor, con el hereje. La espina gue va
qultand’o a la corona de Cristo, se la clava en su propio corazén
Asi fue Isabel de Espafia. H
No fue .Ia Amada aungue Fernando la amd.
Arx’mr fiel, poesia que si no es vivida, llaga.
Asi l_lagada Dios la cortd de la rama.
No fue la Musa aungue inspiré altas hazafias por las tie-
rras ;-escatadas a la morisma infiel y por el mar
América sélo nombra eastos n i
. ombres de mujer:
Lima e Isabel de Hspafia. jer: Hosa de
La Historia Ia ha pr i i
proclamado reina sin par. Su i
la Reconquista lé debe Espaiia. ‘ upidad ¥
Fernando tuvo la rosa temprana y la vio ajada. C!avér una
Cruz de plata en mezquita musulmana tiene un precio
Xl rey conocié la inteligencia, el caricter v la pasién re
montada de la reina. El espeso la ternura que se recata
entrega de la mujer verdadera. vose
Cuando Isabel murié, se c¢asd i
, 5 con una
las demas. soven como todas
' Isabel ya mo psufria. Agora Dics la cuidaba. Alta en 1
tierra perc en el cielo mas alta por toda la eternidad ¢

NoTas:

Es]::lbel de Portugal, esposa de Carlos V.
1 marqués de Lombay y duque de Gandia ree i6 A
: onocit el cadaver
2;::3313:@:1195‘ de l}z;, mi.ierte de la Emperatriz. Entré en religion, como
3 decian; " i i . '
ey ; hoy lo llamamos San Francisco Borja. Una estam-
Tiempos viejos: el ubi sunt d
: e las Coples de Jorge Manri
Isabel Freyre: dama de la prince o foe
sa g
Emponanty o o p Isabel de Portugal que fue

385




Garcilaso la amé. Ingpiré foda su poesia, Tiempos nuevos. Ceom-
binaciones estréficas v mblricas de la Hriea italiana. Perleclc en-
garce pars uns pledra de sguss que vienen y que se alejan, estando

guictas: los versos de Gareilaso. ,
Tiempos nuevos: el Beatus ille, el Corpe diem,

TEXTOR

Phro. Eliseo Méﬁchi@ri

Ruego guieran aceptar que sea precisamente un sacerdoie
guien les hable de! amor en su sentido especifico de la creacién
humanz, creada por Dics en la generacién carnal,

Fs 1z mas alta analogia del mas alto amor. ¥ es &l
graude bien personal de este mundo, asi como el misterio
dramatico de la vida intima del hombre sobre la tierra.

Dios mismo cuando guisc deseribir los misticos desposorios
del zlma con su Creador, inspiré un lenguaje de una piasticidad
sensible ¥ de uwna finura psicoldgica maravillosa; y la expresion
verbal slegida se identifica con el decir del mas apasionadc ena-
moramiento earnal, :

Guiero deducir con sanz légica que asi como el hombre no
se salva ni se pierde sin la mujer, fampoco lo Pailris.

En la teclogia de la Historia, tanto para la caida original
como en la plenitud de los tiempos, para la Redencidn en Jesu-
cristo, la gue primerc fue solicitada, fue uns mujer: Eva para
el fruto prohibido v la Santisima Virgen Maria para el bendito

fruto de su vienire Jesis.
Menospreciar a la mujer es aborrecer a la naturaleza

mas
mAs

humana 1.
El marido que no ama a su mujer, odia st propia carne,

dice San Pablo.

Me ha side dado obtener un hondo respeto a la mujer ¥y
el misterio que Ja inhabita me ha ayudado a asomarme al mis-
terio de la Iglesia v a la asombrosa realidad de mi sacerdocio.
Mi finico mérito fue temer ser de aguellos que “porque no aman
a nadie, creen amar a Dios”,

1 Seri suficiente con recordar el lenguaje poético de San Juan
de la Cruz en su Cdntico Espiritual o en la Subida al Monte Car-

melo, gque se citan en este- libro,

Crd
Ca
o}

Solo Batands odia al amor, s enloda, lo minimiza, o corrom-
pe. lo esteriliza v finalmenie despuds de matarlc se Heva tarm.
bién el alma.

3élo Jesucristo suscita el amor, sabe manejarlo, lo limpia,
lo engrandece, lo vescata, le hace fecundo y después de conver-
tirlo en Caridad, salva lss almas de los gue se aman.

La horrenda crisis de Caridad ogue padscemos demasiado
t%empo atn dentro de la grey cristiana, tiene mucho gue  ver,
81 no yerro, con 1a paverosa corrupeidn del amor en o] wmundo
moderno. Habiamos regresads, tal vez sin guererlo, a Ia primers
de todas las herejias de la histeris que considerd mals 1z con-

" dicidm carnal. Pero sucede que al pretender la perfeccitn del

angel, el hombre desciends # ia ahyeccidn de lz bestia.

+-.Bl es teoldgicamente exacto que lanto para el origen
del mal, como para la redencidn del pecsde, el consentimisnto
fue reguerido primere 2 una mujer, voaoiras, mujeres, tendis
una primacia misterioss para infundir el Espivitu de Dios en
el hombre.

3i ello debe ocurrir por una esforzada y Fidelisima denacidn
de vosotras mismas en la Santidad del matrimonio, o por el
desgarrante y generoso renunciamiento, Diss v vosolras lo
gabréis, ’




CAPITULD XXI

FORMACION DEL NISO Y DEL ADOLESCENTE

Mis nifiog estiin mivando el lirio del cantero.
Mis ofos se detienen en el lirio del alma, fragil

y eterns.

Por la eternidad de este lirio frdgil irabajomos
los maestros, ~- M, L. L. pa GENTa, El liric del
cantero,

Referencias a Ia formacién del nific ¥ del adolescente argentinos. w—
Los estudios sobre ia peicologm de la pervsonalidad em Ja Aw-
gemtina, -— Textos,

I. Referencias a la formacién del nific y del adolescen-
te argentinos. — La personalidad de eada hombre se desarro-
la a través de la infancia, la adolescencia, ia juventud, la
madurez del adulto hasta dechnar en la vejez después de
una plenitud méis o menos demorada, Se trata de la per-
sonalidad individual, tniea, exelusiva e intransferible de
cada uno, cuya formacién v realizacién necegita de la fa-
milia, de la escusla, de la profesién, de la Patria v el Es-
tado, de la Iglesia; esto es, de las instituciones humanas
¥ divinas que reclama su naturaleza social. Son todos me-
dios formativos en diverso grado y especificacién; pero
todos ordenados al fin Gltimo que es la salvacién fpersoml
la vida eterna en Dios.

No existe propiamente una personalidad del nifio ni
una personahdad del adolescente; no son mas que etapas
sucesivas en el desarrollo de la tnica personalidad de cada
individuo.

Las primeras impresiones y los primeros habitos de
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la experiencia infantil en el seno de la familia, tienen una
gravitacién duradera, a veces decisiva, en la vida del
hombre,

¥l horizonte del nino lo consiituyven sus mayores, pri-
mero sus padres, familiares, amistades; después sus maes-
tros. Se comprende que asi sea porgue configuran la meta
mnatural hacia la gue tiende instintivamente con fodo =
ser: instinfo de imitacidn o dz veneracidn,

Kl interés vital, la atencién vigilante, la pasién cu-
riosa, estan puestos enteramente en los mayores; de ahi
ia importancia del comportamiento —palabras, gestos, ade-
manes, actitndes— frente al nifio que se entrega dicilmente,
a pesar de las inclinaciones egoistas y dispersivas.

Aristételes nos dejé advertencias magisirales en La
Politica, acerca de la influencia del adulto en la formacifn
del nifio:

Los padres v educadores “vigilen con el mayor cuida-
do las palabraz v los cuenfoz que lleguen a estos iierncs
oidos. Todos deben hacerse a fin de prepararlos para los
trabajos gue mas tarde les esperan; y asi sus juegos deben
ser, en general, ensayos de log ejercicios a que habrén de
dedicarse en edad més avanzada... conviend alejar de sus
ofdos v de =u mirada todd palabra y todo especticulo in-
dignos de un hombre libre... Deben proscribirse las pa-
labras, las pinturas y las representaciones ohbscenas” (Li-
bro 1v, cap. 15).

Nuestro Sefior Jesucristo, confirmando esta sabiduria
natural, ha lanzado el més tremendo anatema contra el
adulto que escandaliza: ... més le valdria que. le ataseun
alrededor de su cuello una piedra de moline de las que
mueve un asno, v gue lo echasen al mar” (San Marcos.
ixX, 42).

Meditese en la funesta influencia de la radio y, sobre
todo, de la televisién introducidas en la intimidad de los
hogares, con sus programas vulgares cuando no indecen-
tes. Pslabras v espectaculos casi siempre groseros, ram-
plones, impidicos o aberrantes, provocando las mas bajas
inclinaciones sensuales. Las execepciones no hacén imas
gue confirmar la regla.

La vulgaridad aunque no liegue a lo deshonesto y obs-
ceno, compromete gravemente al alma infantil. La gran
mayoria de los nifics y adolescentes argentinos crecen en
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el ambiente cada vez méas vulgar de la gran ciudad cosmo-
polita, donde ia masa ahoga a la perscnalidad en & tu-
multo de las inguietudes utilitarias y de las pasiones efi-

TET4S,

g Lo peor es que la vulgarided Hegue a dominar tam-
blez} en la escuela, por la invasién arrolladora de los co-
nocimientos ttiles —empiricos, manuales, téenico-cientifi-
cqs-u,ahasta absorber la ensefianza del lenguaje v de la
historse, disciplinas eminentemente formativas junic econ
ia Religién v la moral. I
, Nq se discute la necesidad del saber de instruceidn,
impartidc en la ‘medida indispensable para la adaptacién
@e; hombre a una civilizacién tecnificada; pero ese saber
Gtil es ajéno a la formacién de la personalidad. Bl céleulo
maten}étlco v el experimento fisico se ensefian por igual,
en paises’ derde se afivian vy donde se niegs la existencia
de Dios ¥ de alma inmaterial,

_ Lo que g discule es que el espiritu wbilitorio se adue-
fie ‘de la enseiianza del lenguaje y de la historia, porgue
seria empobrecer en lugar de enriquecer la perscnalidad;
seria deformar la inteligencia v el caricter por Ia dismi-
nucidon de las verdades, de lag virtudes y de los ejemplos.

. El lenguaje de lag palabras ordinarias vy de lag tée-
nicas dice el ugo de lag cosas. Sélo tiene un valor prictico
de Lj;tensilio; una herramienta mas para la adaptacién al
medio. No es un lenguaje que educa, forma, enncblece.

La historia que se limita a explicar el progreso de la
humanidad por la técnica, escalonsndo las sucesivas eda-
des de piedra, bronee, hierro, vapor, electricidad y nuclear,
no es una historia que educa, forma, ennoblece. Tampoco
Ia historia argeniine gue se pretende explicar por la lu-
cha de la Civilizacién y el Progreso comira la RBarbarie
¥ el Dscurantismo,

El lenguaje docente, formativo, enngblecedor, ez af
de lag palabras esenciales que dicen el ser de las cosas; las
palabras que oran, celebran, agradecen, sugieren Y expra-
san la belleza del creador a través de su reflejo en las
eriaturas,

En el principic es el Verbo que llama a lag cosas de
Ia nada a la existencia, la Palabra que nos ha ecreado ¥
nos ha recreado. Y el hombre hecho a su imagen v se-

';{:__mejanza ha recibido el poder de la palabra que llama a
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las cosas por su nombre; la palabra que defing y sugiere
la esencia y el valor de lo gue existe.

Es importante ilustrar las clases que asi lo requieren:
pero puede empapelarse el salén con magnificas ilustra:
ciones ¥ la ensefianza ser vulgar, mediocre, deficiente. Hay
algo que ni la mejor ilustracién puede suplir: el verbo del
maestro y_el pathos que es capaz de crear en sus oyentes.

-Al’ nifio no se le debe ofrecer todo hecho, ni dado en
las‘lmagene's visuales. Es tanto mas educative saber su-
gerir, evocar, incitar la actividad de la imaginacién, por-
que su inteligencia es, sobre todo, representativa. Ta’n ne-
cesario es hablar a la imaginacién y tanto puede lograr Ia
palabra poética que Shakespeare cuando representaba su;;
Qbras‘ con. escasisimos recursos escenograficos, acudia a la
imaginacién del publico, para que supliera lo que- faltaba
en la escena.

Y de este modo hacia participar al ptlblico en el
drama.

_ Al iniciarse el Enrique V, el coro dice asi: “...Este
circo de gallos ;puede contener los vastos campos de Fran-
cia? jPodriamos en esta O de madera entrar solamente
los €ascos que asustaron al cislo en Azincourt?

jOh! perdén. Ya que una reducida figura ha de re-
presentarnos un millén en tan pequefio espacio; y permi-
tidme que contemos como cifras de ese gran nimero las
que forje la fuerza de vuestrs imaginacién. Suponed"que‘
dentro de este recinto de murallas, estin encerradas dos
p_o_fle’rosas monarquias a las cuales el peligroso y estrecho
oceano separa las frentes, que se amenazan y sé disponen
a chocar. Suplid mi insuficiencia. con vuestros pensamien-
tos. Mul‘t_iplicad un hombre por mil y cread un ejéreito
imaginario. Cuando os hablemos, pensad que los veis ho-
Hando con sus scberbios cascos la blandara del suelo, por-
que son vuestras imaginaciones las que deben hoy ';restir
a los reyes, transportarlos de aqui para alli, cabalgar so-
bre las épocas, amontonar en una hora los acontecimien-
tos' de numerosos afios; por lo cual os ruego gue aceptéis
como reemplazante de esta historia, a mi, Coro, que vengo
agui a manera de prélogo, a solicitar vuestra amable pa-
clencia y a pediros que escuchéis y juzguéis suave e in-
dulgentemente vuestro drama’.

El lenguaje que forma la personalidad del nifio y del
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adolescente, es el de las palabras poéticas que colman el
alma de esencias y armonias sugeridas en el esplendor de
ia formsa sensible. He aquf un claro testimonio:

“Asi o] agua, desde ¢l punto de vista de su composi-
¢ién quimica, no puede ser expresada poéticamente. Pero
cuando referimos. la armonia del agua, ése su lenguaje que
sélo el poeta es capaz de interpretar, entonces desde el
casi infantil madrigal —tan poético— de Enrique de Me-
sa, hasta las paginas de D’Annunzio ¢n Las Virgenes de las
Rocas, donde nos cuenta céme la donceila va recogiendo
en el cuenco lirico, profundo y eristalino del alma, el men-
saje musical del arroye, de la fuente y de la cascada; desde
la antigua poesia maravillosamente desesperanzada de
Heraclito —voz que dice que pasa y no pasa—, hasta los
breves v sencillos versos de Fernandez Moreno:

A wveces hijo mio
congigues decir “aba”,
un diomante clarisimo

en tw boguita cudja

y yo escucho el murmullo
wniversal del agua.

“El poeta nos descubre las sugerencias del sger del
agua que no se agota en el hidrégeno y en el oxigeno que
guimicamente la componen; ¥y por eso hace poesia pura,
inica poesia, indiferente a la representacidon atomistica y
mecénica del agua, técnicamente expresada en la férmula
H.0.

“Mirando el agua que hierve en la marmita es posiblé
pensar en el plato suculento que ha de gervirse. Pero he
aqui que llega el poeta en el momento de la inspiracién,
magnificamente desinteresada de los aspectos aprovecha-
ples —por otra parte, tan licitos en su oportuna conside-
racion— de las cosas, y, ante esta marmita que hierve, él
va tejiendo sus suefios de¢ recuerdos y de nostalgias, mas
sutil que el humo leve gue sube por el aire en el capricho
coreografico de las burbujas del vaper de agua.

sPambién el viento se estudia como fenémeno fisico,
pero cuando Machado dice:

Liamé o -mi cerazén un claro die,
con su perfume de jazmin, el viento;
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hayweh los verzos una sugestidn podtica v va el viento es
&l :n@nto del llano, tan libre; y el viento 4sperc de la mon-
t§na que entrega al artista, no Iz formula de su veloeidad
sine una ‘evocadora fragancia, uns melodia como Ia que;‘
Eeethoven escuchaba; una impresién fugaz pero indeleble
en el modo como la rafaga incling la rama del abedul, del
slamo, del ciprés. ’

‘ “Consideremos, por ejemplo, el lago de San Rogue.
Bien estd que en la clase correspondients se muestre efmo
el embalse.del digue ha formade un lago artificial. Y que
se 1}3 i:onmde:?e degde el punto de vista de la cbra de in-
genieria “reahzada, Pero jes susceptible esta representa-
cién técnica de ser transfigurada estéticamente? (ontesta-
mos que no. Kl lago, como lago, es s tema de poesia v de
docencia formativa. }

. “Lo hemos visto alguna tarde de esas tardes para ser
expresadas en los verses de Juan Ramén Jiménesz:

Lo tarde es wun silencio
hecho de valie y bruma.

,“Y 81 creemecs en el azul cobaltc de los lagos de lifa-
grafia es porque vimos ese mismo azul sobre el lago. ¥ el
lago -j—vlago sin desprestigio de lagc artificial— se nos
mostré alguna noche, de esas noches para las que va no
valen adjetivogs decadentes. ni versos nuevos.

““El‘ .E'ago Ban Rogue, pues, puede ser un tema poético.

Dijimos ya gue el poeta se desentiende de los aspec-
tos aprovechables de las cosaa.

“E1 poe‘iia, en otofio, piensa: de marfil es la nube vy
la luna de nicar. Y ve el oro dormido sobre el agua, este
ore gque, para el espiritu préctico, es sélo un amarillo su-
cio; destefiidoc v bastardo. Bl plensa en un amarillo vivide
¥ ca}duco, trangparente de luces interiores, de oros gque
Jamas han_de‘ ser la moneda gue la mano profana, Y re-
coge la hoja muerta para colocarls en las paginas de un
11b1_'0 dg versos. Estos versos de una mujer de Francia
tan grdlentes de vida, la empurpuran v la salvan. Para él'
o8 a?le‘rto este milagro. El poeta en el campo piensa: he'
agul gue el honrado vy pretendido canto al trabajo aldeano
(ese de casi todos los textos de lectura), nos ha robado la
heilezg de las cosas intGtiles, el lujo de contemplar. Y junts
a la iomgvil trilladora, ¥ a la parva maciza, v a l2 reja

del arado en descanso, v al tvigo en el granerc -——cuya po-
sesién no hay por gué reprocharle al labrador—-, ante 21
campo cultivade y vacio, &i recuerda una oda yirgilians,
v lo puebla de dioses, Y recién entonces, se oys un canto
en ¢ campo.

“(C'on nads peguefic e intrascendente, puede hacerse
poesia. Puede cantarse, si, a lag cosas y 2 jos seres dimi.
natos, pero sélo en el sentido que lo hace Fernindez Avda-
vin cuando se pregunta:

Péjaros, flores v menudas
causas y coses cofidianes
sestd en wosolras lo profunde
sabidurie franciscona.

“ . A los nifios sélo hay gque hacerles conocer autén-
tica poesia... No imporia gue no siempre «entiendas del
todo el significadc intelectual de log versos; es mas im-
portante que lo deslumbre la belleza y se sienta airaide ha-
cia sus aliuras.

“Hay muchas cosas gue el nifio repite sin compren-
der del todo, pero sintiendo oscuramente, acatando, gque ge
trata de alge cuyo significado profunde tiene una validez
decigiva. ..

“Ta historig que debe ensefiarse a los mnifios ¥ adoies-
centes es la gue se presenta como maesira de la vida: la
que arrebata de la vulgaridad como la poesia verdadera.
He trata de la evocacién de la Historia Universal v de la
Historia Patria, hecha con criterio moenumental, a través
det desfile de log grandes hombres ¥ de los grandes acon-
tecimientos gue despiertan la admiracitn y el desec de
imitar su sjemplaridad.

“Ta historiz nos muestrs al hombre, no actuando con
las cosas para usar como €n la téenica, sino con las almas
v en el orden de los fines. Nos muestra al hombre an log
momentos excepcionales de su vida, en que todo 1¢ peque-
fio v vulgar deviene para €l intrascendente v subalterno.
Mog sefiala las realizaciones de la inieligencia politica ¥y
militar, 1 genio prudencial en sus Magnos hechos, justi-
cieros y heroicos, entregados a la posteridad en su aleccio-
nadora grandeza.

“Tiene la sugestién magnifica de lo ya side y que ain
es. Fsta condicién hisifrica de la gontemporansidad, como
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hay en loz versos una sugestién poética v ya el viento eg
el viento del llano, tan libre; y el viento sspero de la mon-
te}ﬁa gue sbiregs al artisia, no la férmula de sy velocidad,
sinc una evocadoraz fragancia, una melodia come la gue
Beethaven escuchaba; una impresién fugaz perc indeleble
en el modo como la rafaga inclina la rama del abedul, del
slamo, del ciprés.

“Consideremos, por ejemplo, el lago de San Roque.
Bien estd que en }la clase correspondiente se muestre como
el embalse del digue ha formade un lago artificial. Y que
ge lo considere desde el punto de vista de la obra de in-
genieria realizada. Pero ;es susceptible esta representa-
cién téenica de ser transfigurada estéticamente? Contesta-
mos que no. Kl lago, como lago, es si tema de poesia v da
docencia formativa. -

- “Lo hemos visto alguna tarde de esas tardes para ser
expresadas en los versos de Juan Hamén Jiménez:

La tarde es un silencio
heeho de valle y bruma,

"‘Y 81 ereemos en el azul cobalto de log lagos de lito-
grafia es porque vimos ese mismo aznl sobre el lago, ¥ el
lago —lago sin desprestigio de lago artificizi— se nos
mostré alguna noche, de esas noches para las que va no
valen adjetivos decadentes. ni versos nuevos,

“Elﬂlaga San Roque, pues, puede ger un tema poético.

“Dijimos va que el poeta se desentiende de los aspec-
tos aprovechables de las cosaz.

“El peeta, en otofio, piensa; de marfil es la nube ¥
Ia luna de nacar. Y ve el oro dormido sobre el agna, este
oro que, para el espiritu practico, es s6lo un amarillo so-
cio, destefiido y bastardo. El piensa en un amarillo vivido
Y. caduco, transparente de- luces interiores, de oros gue
Jamas han de ser la moneda que la mano profana. Y re-
coge Ia hoja muerta para colocarla en lag paginas de un
libre de versos. Estos versos de uns mujer de Francia,
tan grdientes de vida, la empurpuran v la salvan. Para él,
85 clerto este milagro. El poeta en el campo piensa: he
agui que el honrade y pretendide canto al trabaio aldeano
{eze de casi todos los textos de lectura), nos ha robadoe la
belleza de las cosas indtiles, ¢l lujo de contemnplar. Y junto
a la mmévil trilladora, ¥ a la parva maciza, ¥ a 12 rejs
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del arado en descanse, v al trige en el graners —ouye po-
sesién no hay por qué reprocharle al labradormf ann:te )
eampo cultivado y vacio, é1 recuerda una oda virgilians,
v lo pusebla de dioses. Y recién entonces, se 0ye un canto
en ¢l campo.

“Con nada pegueiic e intrascendente, puede hasgrs_e
poesia. Puede cantarse, si, a lag cosas y 2 i@sfseres dimni.
nutos, perc sdlo en el sentide gue lo hace Fernandez Arda-

vin ecusndo se pregunta:

Péjuros, floves y menudos
couses y cosos colidianas
jestd en wosotras lo profunda
sabiduria fronciscang.

#_ A log nifios sdlo hay que hacerles cenoger"autém
tica poesia... No importa gue ne siempre «entmn{fg?» ¢del
todo el significado intelectual de los versos; es mas It
portante que lo deslumbre la belleza y se sienta atraide ha-
cia sus alturas, ~ c

“Hay muchas cosag que el nific repile sin comprexn-
der del tode, perc sintiendo oscuramente, gxcata.nvdie}? que se
trata de algo cuyo significado profunde tiene una validez
decigiva. .. .~

“La historia que debe ensefiarse a los ninos y ?.doiesm
centes es la que se presenta como maesira de la vida; la
aue arrebata de la wvulgaridad comne la poesia verdadera.
Se trata de la evocacidn de la Historia Universal y de %a
Historia Patria, hecha con criteric monumental, a través
del desfile de los prandes hombres y de los grandes acon-
tecimientos que despiertan la admiracidn y el degeo de
imitar su ejemplaridad.

T4 historiz nog muestrs al hombre, no actuando con
las cosas para usar como en la téenica, sino con las almas
v en el orden de los fines. Nos muestra al hombre en los
momentos excepcionales de sn vida, en que tode lo pegue-
fis y vulgar deviene para él intfasgendgnte y suba;l'_tem»&
Nos sefiala las reslizaciones de la inteligencia pohh;a v
militar, el genio prudencial en sus magnos hechos, ;gusiuzlu-
cieros v heroicos, entregados a la posteridad en su aleccio-

g grandeza. )
ﬁado};’rigge 15 sugestién magnifica de lo ya sido‘y que aln
as. Fsta condicién histérica de la contemporaneidad, como
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dice Benedetto Croce; la actualidad perenne que da a los
actores v a las obras, un prestigio casi divino de argqueti-
pos v d¢ hazafias que exaltan la imaginacidon adolescente,
toda su capacidad de admirar comeo deciamos, toda su fe
en lag cogas grandes que ¢l hombre puede hacer con la
ayuda de Dios y que él desea realizar alglin dia. ¥ si se
trata de la Historia Avgentina, enfonces ya estd compro-
metida, ademas, la entrega total del corazon del nific y del
adolescente, la profunda resonancia emocional del amor a
lg Patria.” (Maria L. Losada de Genta: La transfiguracidn
estética de la ensefianzd.) ,

La engefianza de la Religion consiste esencialmente en
la transmisién del Mensaje de la Revelacién contenido en
Ia Biblia y en la Tradicién; y en la educacién de las virtu-
des teclogales. Se trata, por una parte, de una narraciom
a tono con la evolucidén del nifio hacia la adolescencia, de
la Historia Sagrada que culmina en la Encarnacitn del Ver-
bo de Dios —su Pasién, Muerte y Resurreccidn—; esa
Historia singularisima y universal a la vez, resumen de
foda historia humana. Y, por otra parte, suscitar los actos
de Fe, Esperanza y Caridad en ei alma infantil, recordan-
do que el hombre siembra y riega la tierra, pero el creei-
miento lo da Dios (San Pablo),

Claro estd que la enseflanza catequistica sera tanto
mejor asimilada en las sucesivas etapas queé van de la ma-
xima dependencia del nific hasta la autonomia velativa del
adolescente, cuanto méas habituada el alma ai lenguaje poé-
tico y a la historia monumental. -

Dios es Palabra v le ha dado al hombre el poder de la
Palabra. Hablar con propieded es hablar segiin Dios: las
cosag han sido creadas por la virtud de los nombres y
vuelven a ser nomhbres en el alma gue las conoce.

La Palabra de Dios convoca a la palabra del hombre,
preparada y dispuesta para el dialogo y la comunién en la
Verdad, en el servicio, en el honor, en la grandeza.

" Dios es Palabra y por eso Maestrc que nos habla y
nos ensefia, nos purifica y nos salva. La pedagogia ver-
dadera que se conforma al alma “naturalmente eristiana”,
imita el magisterio divino 'y es pedagogia del verbo.

La razén de ser v de existir, la esencia y el fin, el sen-
tido y el valor de todo lo que existe, se explica y se ensefia
por medio de la palabra. Tan sélo el hecho bruto, la pre-
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sencia inmediata de las cosas materiales y externas, se co-
nocen por la observacién y la experiencia sensibles; vy se
ensefian por la muestra, la ilustracién o el hacer experi-
mental.

Mas allA de lo operable, comienza el imperio de la
palabra que convierte a la opaca materia en signo trans-
parente del espiritu, en expresién del alma inmaterial y de
la intimidad palpitante de las cosas.

La pedagegia que forma la personalidad es el Verbo
v son los ejemplos en que el Verbe se encarna: las pala-
bras esenciales v log arquetipos humanos.

El lenguaje utilitaric de las manualidades, de los nii-
meros, de las clagificaciones, de lag férmulas, de los tec-
nic:smos, €8 necesario e imprescindible para la practica de
ia vida: pero no es sabiduria, sino habilidad en el dominic y
manejo de las cosag materiales. Nada tiene gue ver con el
dominio de si mismb y el gobierno de los hombres.

La educacién fisica —-gimnasia v deporte— en la me-
dida que se ordena al alma, tiene valor formative porque
no s6lo procura la salud, el vigor, la resistencia y la des-
treza al cuerpo, sino que le imprime la desenvoltura, la gra-
cia, la facilidad y la prestancia de un real sefiorio en los
movimientos.

El cuerpo se cultiva para el alma; el alma se cultiva,
para conocer, amar y servir a Dios; y al préjlmo en Dios.

Ta vulgaridad es antipedagégica. El maestro debe ser
testigo e la Verdad y de la grandeza; suscitar constante-
mente la admiracién v el entusiasmo por los grandes hom-
bres vy sus obras de rango clasico, universales y siemprd
actuales en el valor, reflejo de Ia eternidad en €l tiempo
que pasa.

_ II. Los estudios sobre psicologia de la personalidad en
la Argentina, — Bl tema de la persona humana y de la psi-
cologia de la personalidad comenzd a tratarse en la catedra
universitaria v en los institutos pedagégicos con las tra-
ducciones y comentarios de las obras de los profesores ale-
manes contemporaneos, Dilthey, -Max Scheler, Hartmam,
y, sobre todo, Spranger {(Psicologia de la edad juvenil y
Formas de vida). Un acontecimiento importante fueron las
conferencias sobre la persona humana dictadas en Buenos
Aires, el afic 1938, por ¢l filésofo catélico francés, Jacques
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Maritain. Su libre Pare wie filosofic de lo persona hu-
mena, ha ejercido una vasta influencia en los medios cul-
turales v docentes del pais, incluse en su discutible distin-
cién entre individuo y persona.

El jesuita espafiol, P. Ismael Quiles, de larga actua-
cién en la Argentina, ha publicado un estudic completo so-
bre el tema: Lo persona humond,

En los altimos afios se han multiplicado los institutos
oficiales y privados que se dedican a investigar, experimen-
tar, medir, orientar la personalidad de los nifios y adoles-
centes, asi como al diagndstico ¥y curacién de trastornos,
desviaciones v complejos animicos. Su proliferacién verti-
ginosa con las caracteristicas de upa moda y paralela a la
produccién en serie de psicdlogos profesionales, configura
un peligro sociali La intervencién en los resortes mas de-
licados <de las almas, con los mds torpes procedimientos en
miuchos casos, derivados de concepciones materialistas, zoo-
{6gicas, viscerales y brutalmente distorsionadas del hom-
bre. Hay excepciones, claro estd, perc lo subversidn mate-
wigliste v aleq vodicalmente anticristiana, contenida tanto

en la antropologia marxista como en la freudiana, ejerce .

un dominio avasallador sobre la orientacién de los estudios
universitariog de psicologia, sociologia, pedagogia, econo-
mia y politica,

TEXTCS

P, Leonarde Casiellani

El sefior se sacé la gorra, dio los buenos dias, mostré a
Sancho las manitas {palma y dorso) extendidas y dijo:

—1.a vacz es un animal que tiene cola, cuaivo patas, ruernos
y cabeza. También da leche, gueso ¥ mantecd. Segin la Historia
Natural, la vaca es animal rumiante. jQué animal tan util es
la vacal

iSorprenditse el buen Sanche al oir tan nuevas razongs, y
pregunté al doctor Pedro Recio de Afuera:

Sancho, — (Quién es doctor?

Reeio. — Es el hombre encargado de hacer losg libros para
ias escuelas primarias.

Sencho, — ;Qué pretende?

348

Reefo. — Pretende un Premio Nacional de Literaturs de
200.000 pesos, en mérifo a su gran esfuerze ¥ obra proficua.

Sancho, — [Qué obra?l

Recio, — Haber realizado la uniformidad en la escuels
primaria.

Saneho. — Ne entiendo aso.

Regio. — Perdone, su Prominencia: la escuela primaria debe

ser uniforme en tode el pais, ¥ todos los maestros deben pensar,

‘decir v ensefiar las mismas cosas con las mismas palabras.

Saencho, — ;Por qué?

Regio. — Porque de ese modo serd posible qus un Alte Con-
sejo de Funcionarios situado en la cabeza de nuesira insula pueda
de un sole gesto hacerlas danzar a todas las escuelas al som gue
gulera, aungue estén situadas a diez mil leguas de distancia. ..

... Coémo se podrd wuniformizar la ensefianza -de todos los
nifies, a no ser, con libros de texto que estén al alcance de los
idiotas?

Sancho, — Hs cierto.

BRecio. — Nifio, digame la leccidn de historia —dijo el sefior
eon voz aclarinetada, ed decir, como aflavtada—. ; Wo la sabe? [Qué
nifio.mis ignorante! Es usted un nific malo. Me escribirad disz
veces en una plana: “El nific ignorante es malc. El-nific buene,
por el contrario, es el encante de sus excelentes padres”. Entre
naréntesis: (Samuel W. Smiles).

—Atencidn, nifios. Historie para mafiana. Coldn descubrid la

- América. San Martin fue ef 'ibeviador de medio continente. El

sargento Cabral dijo: “Muero contento, hemos batide al enemi-
go”. Kl negro Falucho murié por la patria, Eosas fue un tirano.
Barmiente fue un titan del pensamiento.

—JIdipma nacionael. Bl sustantivo. El sustantive -es una parte
variable de la oracidm que girve para designar, personas, cosag,
sustancias ¥ sucesos en general, casi siempre con expresién de
s énerc v numerc. Por sjemplo: burre, papd, mamé, menega, Bl
stsiantive puede ser abstracto y concreto. Es abstracto cuando
designa cosas gue no son perceptibles por los sentidos, o gue
simplemente noe existen, como cualidad, virtud, moralidad, Dios,
alma, espiritu, etcéters.. .-

wel 3uién es Dios?
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.de acuerdo con la ley 1420, pertenece a lag cosas que no
deben saber los nifics y que un nifio bien educado no pregunta
a sus padres y maestros,-a no ser fuera de las horas de clase, a
los compafieros solamente. (El maestro, de El nuevo gobierno de
Sancho, 5.)

José M. Esirada

La palabra es el signo supremo de la excelencia del hombre
en medio de todas las magnificencias de la naturaleza, el vinculo
de su unidad, el instrumento de su elevacién intelectual, moral,
politica, cientifica vy artistica; un reflejo del Verbo de la Palabra
increada gue a todos nos vivifica e ilumina.

Estudiar la palabra, Ssborear la palabra, perfeccionar la pa-
labra, esc es estudiar al hombre y vivir de la vida humana, eso
es crecer ilevando la humanidad de cada individuo a su expresién
mas ealta y mas sublime. (Estudios cldsicos, 7-10-1883.)

Maria L. L. de Genta

PALO BORRACHO

Troneo ventrudo como el “orondo bodegusro” del poema de
Machado.

jQué contraste con la flor leve!

Tan de la tierra el tronco oscuro v tan del cielo la flor clara.

Asi en la venta cervantina, manchega venta con un ventero
gordo y ufano y una ventera junto a su rueca v la felcha de Ma-
ritornes, una flor clara: la sofiadora mirando el fuego.

Dicen que siempre se estd callada, que no hace nada.

S3dlo el Quijote la ve en la rueca que hila los suefios.

La llama alta se transfigura en Amadises y en Esplandianes.

La venta llena de requescnes para los Sanchos es un castillo
sobre unas rocas.

Sdlo el Quijote la ve en la rueca que hila los suefios.

Nifias queridas: para los ccios contemplativos que son activos,
jedmo quisiera darles la rueca que hila los suefios!

CORDOBA EN SETIEMBRE

Rosa trémule, duraznero en flor. Temprano flerecer, un pri-
mer gsomarse deslumbrado.
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Sobre un cielo de versos simbolistas el suefio de la rama se
ha gqusbrado.

Flor de durazno peguefia y delicada, para ti estdn bordando
una mertaja.

Sobre el cristal sin brlllo de 1a escarcha te dejarin dormida
las heladas.

Las estrellas son cirios encendidos sobre tu suefio virgen.

Sin una rebeldia log ¢ios has cerrado.

Hube guien no sabiz tu secreto que es poesia, idealidad

y sueho,
No te importaba eso. Bien sabias —flor de durazno que
nunca seris fruto— jcuénto te hemos amado!

UN SIMBOLO

Lo descubrimos juntos. ¥ fue otra vez para este suefio an-
tiguo el nuevo simbolo.

Hablaban de log hongos. ¥ fuimos por el hosque de las
consejas..

A la luz de la luna danzaban los enanos.

Hongos extrafios, transparentes de luna y oloroscs a nardo.

Y la rueda en torno, girando.

Este es el hongo bueno del enano, el hondo de los cuentos a
los nifios, el hongo que sofiamos.

Eacucho con asombro le que estdn hablando. Dicen que hay
hongos gistricos gque fingen en un té palido una arborescencia
de milagro.

. Qué serd, sin el hongo, del enano?

Vayamos de noche a libertarlo. [Lo volveremos al bosque,
al verso, al pajare?

Nos robaron la cancién del agua, la Hlaman hulla blanca. Se
aduefiaron del viente, lo apresaron. en aspas.

La escoba de la bruja, barre. Y el lobo ya fue domesticado.

Tl Alamo v el pino es este mueble “standard”.

Al cielo de la tarde lo ennegrecié la fabrica. La nube de
imbar se ha tiznado la cara.

’ jQue no nos roben el hongo del enano! Y sea nuestro sim-
bolo, simbolo para los poetas y log nifios, un hongo y un enano.

De noche hemos de ir a libertarlo. Hermana luna: ti puedes
ayudarnos, ti que suefias y amas.

Esperemos con las manos juntas el milagro. (Glesas parg
mis alumnas.)
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