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INTRODUCCION

No puede negarse que la literatura reciente acerca del
tema de las ideologias es mdis que abundante; si algin re-
proche pudiera hacéreele, seria mas bien el de resultar ex-
cesiva. En todos los idiomas aparecen anualmente varios
libros y articulos referidos a ese objeto, nlimeros de revistas
dedicados especificamente a él ('), colecciones de textos so-
bre las ideologias (*) y numerosas tesis doctorales las toman
como materia de investigacién (*).

Debiera ocurrir, por lo tanto, luego de una tan fron-
dosa tarea de btisqueda y anilisis, que la problemaética de
las ideologias apareciera con sus perfiles definidos y que su
concepto hubiera alcanzado un grado minimo de precisién. Se-
ria de esperar que el joven estudiante de ciencias politicas no
tuviera mayor dificultad para instruirse sobre el tema y que
cualquier estudioso de las ciencias humanas tuviera a flor
de labios una definicién mas o menos precisa del significa-
do del término ideologia.

Pero sucede que en la realidad las cosas no ocurren asi,
ni parece que ello tenga visos de ocurrir en un futuro inmedia-

@) Escritos de Filosofia -~ 2 - Ideologia, Buenos Alres, Academia Naclonal de
Ciencias, 1978.

2) La més difundida en la Argentina es la realizada por Irwing ZILouis Ho-
rowitz, Historia y elementos de Ia sociologia del conocimiento, Buenos
Aires, EUDEBA, 3% edicién, 1974, 2 vol.

3) Por ejemplo, desde una Optica marxista, la de Enrique E. Mar{, Neoposi-
tivismo e 1ideologia, Buenos Aires, EUDEBA, 1974.
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to. En efecto, quien se interna en la lectura de la mencio-
nada bibliografia, recibe la impresién de que en cada uno
de los diferentes trabajos se estd hahlando de realidades dis-
tintas. Con la {inica salvedad de una comiin referencia a la
historia del término en Destutt de Tracy y de la casi obsesi-
va referencia a la obra de Karl Manheim (*), todo es dis-
tinto en cada autor, sobre todo cuando llega el momento de
definir concretamente. qué son las ideologias y dénde se
encuentra su origen y fundamento.

Por sobre todo, resulta muy dificil saber de qué rea-
lidad se distinguen las ideologias, a qué cosa se conirapo-
nen, de qué otro tipo de obra del espiritu pueden conside-
rarse antitéticas. Pero esta distincién o contraposicién es
estrictamente necesaria, ya que —como lo afirma Julien
Freund— “cuando un nombre puede significar todo, no sig-
nifica ya nada (...). Cuando un mismo término designa
todo, comprendido su contrario, ninguna discusién cienti-
fica seria es ya posible” (°). Y en efecto, la vaguedad y equi-
vocidad con que se utiliza el término ideologia, termina por
borrar los limites del concepto, de modo que no se sabe a
ciencia cierta a qué realidad se refiere cada autor con esa
palabra.

Pero lo peor es que, no obstante no haber precisado de-
bidamente el alcance del vocablo y el significado del con-
cepto, varios de estos autores adoptan una decidida posicién
valorativa frente al fenémeno ideolégico, las més de las ve-
ces de cardcter negativo. Ya sea desde una posicién filosé-
fica existencialista, neomarxista, neopositivista o conserva-

dora, se dirigen diatribas o comentarios llenos de menospre-. .

4) Manheim, Karl, Ideologia y Utopia, Madrid, Agullar, 19688, Algunos de es-
tos libros se basan casi exclusivamente en esta ya antigua obra, por
ejemplo, el de Elisa Méndez de Smith, Las ideologias y el derecho, Buenocs
Alres, Astrea, 1982,

8) Freund, Julien, Théorie et utopie, en: Philosophle et Politique; Annales
de l'Institut de Philosophie et de Sciences Morales, Bruxelles, Ed. U. de
Bruxelles, 1981, p. 14. p
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‘cio’ a unas “ideologias” que no se ha determinado concep-
-tualmente en qué comsisten y cuil es la alternativa que es
necesario oponerles.

La cota maxima a que llegan la gran mayoria de los
trabajos sobre el tema es a la elaboracién de un analisis fe-
nomenolégico de las ideologias, es decir, a la descripcién de
sus modos de manifestarse en la concreta vida politica; de
este modo, se elabora una larga y variada lista de los carac-
teres que aparecen en las ideologias contemporéneas, asi co-
mo de sus consecuencias en la vida politica de nuestros dias.
Algnnos de estos estudios llegan a ser muy agudos, como los
de Raymond Aron (°) u Olivier Reboul ("), pero siempre se
echa de menos en ellos la determinacién precisa del concep-
to de ideologia y la explicitacién de su génesis y de sus fun-
damentos.

Es esta carencia la que nos ha llevado a escribir las li-
neas que siguen, en las que, al intento de descripcién feno-
menolégica del modo de manifestarse las ideologias, afiadi-
remos un ensayo de determinacién de su concepto, un ras-
treo de su génesis en la historia de las ideas y una tentativa
de rescatar un modo no ideolégico de concebir las realidades
politicas.

En la opinién de varios y muy difundidos autores con-
tempordneos, estariamos asistiendo, en esta segunda mitad
del siglo, a un fenémeno denominado “muerte”, “creptiscu-

B8) Aron, Raymond, La ideologia, base esencial de la accién, en: AA. VV.,
Las ideologias y sus aplicaciones en el siglo XX, Madrid, Instituto de Es-
tullos Politicos, 1962, pp. 257 ss. d

7) Reboul, Oliver, Langage et idéologie, Parfs, P.U.F., 1980, passim.
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lo” o “fin” de las ideologias (®). Para estos pensadores, la
dindmica interna de la sociedad técnica exige necesariamen-
te una mutacién de la mentalidad ideolégica vigente a par-
tir del siglo XVIII. Uno de los més caracterizados, Gonzalo
Fernindez de la Mora, sostiene que “los hechos y las tenden-
cias mis acusadas del momento van contra el desenvolvimien-
to de las ideologias. Lo decisivo no es que decaen; es que
la circunstancia les serd cada vez menos propicia y que la
evolueién se presenta como irreversible” (°).

Conforme a estas afirmaciones, la impronta ideolégica ca-
racteristica del pensamiento occidental contemporineo, habra
de ser sustituida en breve por las ideas concretas y demostra-
das gue proporcionan las ciencias sociales, particularmente la
sociologia; ello, al menos, en los paises occidentales desa-
rrollados. Es posible —concluven— que en las naciones
mis atrasadas de Africa y de Asia persista por un tiempo
la mentalidad ideolégica, pero a medida de que estos esta-
dos comiencen a disfratar del desarrollo y la prosperidad
econémica, comenzard a declinar, también en ellos, la vigen-
cia y fuerza de las ideologias (?) .

En breves palabras, este grupo de pensadores sostiene
que nos encontramos frente a una manifestacion mdas del
progreso de la inteligencia: las sociedades mis civilizadas de
occidente se aprestarian a dejar atrds las épocas oscuras y
turbulentas en que las ideologias dramatizaban las oposicio-
nes politicas, reduciéndolds a esquemas simplistas v totali-
zantes, para entrar de modo definitivo en una era de racio-
nalidad y sensata concrecién del pensamienao politico.

En el presente libro vamos a sostener todo lo contrario:
que el “fin” o la “muerte” sélo puede predicarse. hoy en dia,

8) Vid. Lipset, Seymour Martin, Ei fin de la fdeologia, Buenos -Alres, EUDEBA,
11968, passim.

9) Fernindez de la Mora, Gonzalo, El creptisculo :dg las ideologias, Madrid,
Rialp, 1965, pp. 19-20. :

10) Cf. Bell, Daniel, El fin de las ideologias, Madrid, Tecnos, 1964, Dp. 341 ss.
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de ciertas ideologias concretas y no de la mentalidad ‘ideo-

légica en cuanto tal; que esta viltima responde a una tenta-
¢ién permanente en el espiritu_del hombre occidental, que
adquiere a partir de la Edad Moderna un perfil particular
y caracteristico: el de_las “ideologias” en sentido estricto;
que estas ultimas seguirdn vivas y actuantes mientras per-

' duren las condiciones que hicieron posible su aparicién his-

- térica y mientras prevalezca la actitud espiritual que res-
ponde a esa tentacién permanente de la inteligencia: la de
| poseer un conocimiento absoluto y salvador.

El problema del caricter ideolégico de gran parte del
pensamiento politico contemporineo nos ha interesado des-
de hace afios, dando lugar a muchas lecturas y a largas medi-
taciones, las que nos animan a volear su resultado en un tra-
bajo de largo aliento; ya con anterioridad habiamos publi-
cado dos breves estudios sobre este tema: “Neoliberalismo e
ideologia” (**) y “Filosofia e ideologia de los grupos sociales
infrapoliticos” (*?), que trataban aspectos parciales de la pro-
blemética ideolégica. - ‘

~ Pero de mis est decir que las consideraciones siguientes
no pretenden constituir una “summa” de todo lo que sobre las
ideologias pueda decirse; a lo tinico que aspiramos con este
trabajo es a sentar las bases liminares de una comprensién
mejor y més rigurosa del fenémeno ideolégico; es por ello
que lo hemos subtitulado “ensayo”, lo que supone una ela-
horacién no definitiva ni integral del tema tratado. EI ob-
jetivo fundamental de las reflexiones que siguen, es, pues, el

1l) Mendoza - Argentina, Ed. Idearium, 1682,
12) En: El Derecho, T9 101, Buenos Alres, TUniversitas, 1982,
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~de- precisar algunos puntos de partida para la mejor com-
-prensién de uno de los problemas sillares. del pensamiento
politico de nuestro tiempo; de ese modo serd posible escla-
“recer las bases, en el orden del conocimiento, de una acciém
‘politica “verdadera”™ y eficaz. Accién ‘politica necesaria hoy
mas que nunca, cuando el mundo se desgarra y la conviven-
cia politica se deshace a través de una serie de procesos en
los que las ideologias tienen una parte decisiva y principal.

Por dltimo, debemos aclarar que nuestra perspectiva no
serd la sociolégica, desde la cual se ha tratado con amplitud
el fenémeno ideolégico; tampoco serd la del historiador, que
se circunscribe a la explicacién de los hechos pasados;
nuestra tarea se realizard desde el punto de vista de la
filosofia, m4s concretamente, de la filosofia préctica. Por
ello, si bien haremos referencia constante al fenémeno
_ideolégico v a su historia, nuestra intencién —por tra-
tarse de filosofia— serd la de investigar las tltimas cau-
sas y explicar por ellas la realidad de las ideologias: v por
tratarse de filosofia préctica, nuestras conclusicnes no serin
'meramente enunciativas, sino también estimativas. No nos
limitaremos a estudiar lo que las ideologias son, sino que in-
tentaremos valorarlas, emitir un juicio axiético acerca de
los aspectos, positivos o negativos, de su vigencia en la vida
‘politica contemporinea. Y ello porque pensamos que esta
labor critica y valorativa de las realidades politicas, es el nt-
cleo fundamental de la tarea que tiene asignada el filgsofo
en la ciudad de los hombres.

.16

CAPITULO I
SEMANTICA DE LAS IDEOLOGIAS

1.  Acerca del método

En una importante obra acerca de los métodos actuales
del pensamiento (*°), Toseph Béchenski conceptualiza el mé-
todo fenomenolégico como aquél que a través de una infuicion
de la realidad dada, de los fenémenos tal como aparecen,
intenta la descripcién de un objeto cualquiera. Las reglas
positivas de ese procedimiento pueden ser formuladas del
siguiente modo: “1) Hay que ver todo lo dado, en cuanto
sea posible (...); 2) Ademis, la intuicién, fenomenolégica
debe ser descriptiva. Es decir, debe desdoblarse el objeto,
describiendo sus partes, analizindolas” (*4). '

Si aplicamos este método al estudio del “fendmenc” de
las ideologias, serd preciso fijar primero una tipolegia de
las distintas acepciones del término “ideologia” (“ver todo
lo dado™), para proceder después a la “descomposicién® del
fenémeno, fijando sus caracteres principales y analizando ca-
da uno de ellos. En otras palabras, se trata de realizar una
descripcién de los modos de designar la realidad y otra de
la realidad misma designada. Este procedimiento nos per-
mitird acotar conceptualmente al “hecho” ideolégico, tal co-

13) Bobchenski, I, M. Los métodos actuales del pensamienio, Madrid, Rialp,
1958, pp. 41 ss.
14) Béchenski, o. ¢, pp. 57-58.
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mo aparece en la concreta realidad politica de nuestros dias,
lo que constituye un paso previo fundamental para la “ex-
plicacién” de su fundamento y origenes, tarea esta ltima de
indole ya no fenomenolégica sino filoséfica.

Al comenzar el estudio de los tipos en que puede agru-
parse a las acepciones de “ideologia”, tomaremos como pun-
to de partida los que propone Olivier Reboul en su ya cita-
do libro “Langage et idéologie”; este investigader francés
propone alli agrupar las distintas acepciones de la palabra
“jdeologia” en cuatro categorias fundamentales: histériea,
cesarista, marxista y sociolégica; para que la descripeién re-
sulte completa, agregaremos nna quinta: la conservadora.

2. La acepcién “historica”.

Por acepcién “histérica” de “ideologia” entendemos
aquélla que elaboré el inventor del término, el filésofo em-
pirista francés, de origen escocés, Antoine Destutt de Tracv
(1754-1836). En una memoria presentada al Institut de
France en 1796, el conde de Tracy designé con la palabra
“jdeologia” a lo que suponia ser una nueva ciencia, por ¢l
inventada, dirigida a la explicacién y descrincidn empiriea
de la génesis de las ideas (**). Para este empirista francés,
“la ideologia era una ciencia filoséfica fundamental, que
consistia en reducir el pensar al sentir, en derivar las ideas
compuestas de las simples, y éstas, a su vez. de las impresio-
nes sensibles tltimas” (*). Tracy y sus seguidores y disci-
pulos, continuadores de la tradicién empirista de Condillac,
“no fueron grandes pensadores sino escritores mediocres, de

13) Wid. sobre la historla de los “ideologistes”, Fraile, Guillermo, Historia
de la Filosoffa, TO® III, p. 952 ss. y tamblén, Naess, Arne, Historia del
término ‘“4deologia” desde Destutt de Tracy hasta Karl Marx, en: Historia
y elementos de la sociologia del conocimiento, comp. por I. L. Horwliz,

© cit., pp. 23 ss. :

18) GOmez de Aranda, Luls, El tema de las ldeologias, Madrid, Ed. Europs,
1966, p. 32. . .
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estilo descolorido o, a veces, enfético, apegados a las peores
tradiciones del feneciente siglo XVIII” (*"). Fueron “ideé-
logos™, en este sentido originario, Cabanis, Volney, Sieyés,
Condorcet y varios otros intelectuales continuadores de la
Ilustracién y activos protagonistas de la Revolucién France-
sa y de los acontecimientos consecuentes. Todos ellos, fieles
a la tradicién de la “Filosofia de las Luces”, participaban de
una misma fe en el progreso indefinido de la humanidad y
su intencién politica inmediata era la de echar las bases de
una nueva instruccién ptblica, orientada a la difusién de
las “puevas” ideas.

Para lograr este objetivo, no dudaron en participar del
golpe de estado del 18 Brumario que encumbré a Nanolebén
('8) : pensaban que Bonaparte hahria de ser el “rev filésofo”
aue llevaria a la prictica su provecto pedacéeico hasado en la
“ideologia” empirista. Pero Napoleén, “fino politico que
sabfa muy bien todo lo aue un poder absoluto puede extraer
de un aparente sostén de la religién. dio el control de las
nniversidades imperiales no a los ide6logos, herederos direc-
tos de la Revolucién Francesa. sino a los amigos de Chateau-
hriand (sobre todo a Louis de Fontanes) y a los tradiciona-
listas como Louis de Bonald” (*°). Frente a este hecho los
ideslogos, intelectuales al servicio de la accién politica v de
]a vplaniificacién del poder, rompieren lanzas con Nanoledn
v comenzaron a conspirar contra él. Fracasada la conjura del
ceneral Morean. apovada por los ide6logos, Nannledn los eli-
miné de la vida intelectual de Francia: disolvié 1a Academia
de Ciencias Morales y Politicas, uno de sus reductos, v los
excluyé de los cargos phiblicos. De este modo terminé la
aventura de los ide6logos, representantes arquetipicos del in-
telectual moderno que pone su inteligencia al servicio de la

17) Ibidem.

18) ©f. Simon, Michel, Comprendre les idéologles, Parfs, Chronique Sociale de
France, 1978, pp. 9 ss.

19) Simon, o. ¢., p. 11.
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praxis politica y de la organizacién racionalista del mundo
*)- '

Después de ellos, el término que inventaron fue utili-
zado en sentidos muy diversos del originario, tal como lo ve-
remos en las péiginas que siguen. No obstante, uno de los
més acervos adversarios del empirismo, Jaime Balmes, con-
tinué utilizando la lecucién “ideclogia pura” (*), para de-
eignar aquella parte de la Filosoffa que se ocupa de la na-
turaleza y origen de las ideas. La doctrina de Balmes fue
elaborada en oposicién a la de Destutt de Tracy (*), no obs-
tante lo cual el filésefo espafiol adopté como correcta la
terminoclogia de su adversario. Esta serd, probablemente, la
altima vez que se la utilice en su sentido originario; los ser-
tidos subsiguientes fueron: elaborados a partir del carécter
peyorativo gue otorgé a la ideologia el concepto “cesarista”.

3. La acepcién “cesarista”.

El com@inmente llamado “concepto cesarista” de la ideo-
logia, tuvo sus antecedentes en dos adversarios de los “Ided-
logos”: el vizconde de Bonald y el conde de Chateaubriand.
El primero escribié gue “...todos los caracteres de la inte-
tigencia desaparecieron bajo el escalpelo de la diseccién iden-
légica. . .”, mientras Chateaubriand afirmaba aue los “ideélo-
gos han caido en un grueso error, al separar la historia del es-
piritu humano de la historia de las: cosas divinas. ...” ().

Luego de su ruptura con los ideélogos y frente a las
conspiraciones de éstos, Napoledn adopté la actitud peyora-
tiva de aquellos sus adversarios, introduciendo, no obstante,

20) Vid. Molnar, Thomas, La decadencia del intelectual, Buenos Alres, EUDEBA,
1972, pp. 53 ss. .

21) Balmes, Jalme, Filosofia elemental, lib. VIII. .

22) WVid. Palaclos, Leopoldo Euloglo, Ideologia pura y fenomenologia pura,
Madrid, Ateneo, 1953, passim.

23) Bonsld, Louls de, Oeuvres complétes, Paris, ed. Migne, 1859, TO I, p. 1079
y. Chateaubriand Frangois René de, Génie du Chris'ianisme, Paris, Ed.
Ganier fréres, 8. F., T? II, p. 5,
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un matiz de gran importancia; en un discurso pronunciado an-
te el Consejo de Estado, el emperador afirmé que “todas las
desgracias que afligen a nuestra bella Francia hay que atribuir-
selas a la ideologia, esa tenebrosa metafisica que, buscando
con sutilezas las causas primeras, quiere fundar sebre sus
hases la legislacién de los pueblos, en vez de adaptar las le-
yes al conccimiento del corazén humano y a las lecciones de
la historia” (**). Como resulta del texto mismo, el matiz que
Napcleén introduce en el concepto consiste en la imputacion
de falta de realismo que hace a los ideblogos; para él,
ide6logo es sindnimo de idealista, de sofiador utépico y la
ideologia no es sino una quimera, una pura abstraccién sin
posibilidades de realizacién en la prictica. “Bonaparte usa-
ba muy seguido el término ideologia —eseribié su secreta-
rio—, con el cual buscaba ridiculizar a aquellos hombres en,
los que creia entrever una tendencia hacia la perfectibilidad
indefinida” (*). Para un discipulo de Maquiavelo como lo
era Napoleén, s6lo valia la praxis bruta] del poder y una

doctrina o ideal politico, cualquiera fuese su contenido, de-
bia ser objeto de irrisién o de menosprecio. '

4. EI significado marxista.

También peyorativo es el sentido que del vocablo ideo-
logia-se formaron Marx y Engels, a partir de uno de sus
escritos de juventud, “La sagrada familia”; alli escribieron
que “la_idea ha quedado en ridiculo siempre que se la ha
querido separar del interés” (*), poniendo de manifiesto la
estrecha vinculacién existente entre el pensamiento y los

intereses econémicos. Pero serd en su monumental obra, “La

24) Ia fuente de este parrafo es Les origines de la France contemporaine,
de Hipélito Taine, cit. por Goémez de Arande, Luls, o. c., pp. 34-35. D=
més estd decir que el uso, en este texto, del término “Metafisica”, es

S completamente erréneo. :

23) Cit. por Gouhier, Eenri, Démythisation et idfologle, Paris, Aubler, 1973,
p. 85.

26) Marx, Carlos y Engels, Federico, La sagrada familia, Buenos Aires, Cla-
ridad® 1973;"p. 96, ’ ) :
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ideologia alemana” , donde los padres del comunismo expon-
drin con cierta extensién, aunque sin la claridad y el siste-
ma que seria de desear, su concepcién de la ideologia. “La
produccién de las ideas y representaciones de la conciencia
—escriben— aparece al principio estrechamente entrelazada
con la actividad material y el comercio material de los hom:-
bres, como el lenguaje con la vida real. Las representaciones,
los pensamientos, el comercio espiritual de los hombres se
presenta, todavia aqui, como emanacién directa de su com-
portamiento material”. Pero sucede que en la ideologia,
“los hombres y sus relaciones aparecen invertidos como en
una cdmara oscura; este fenémeno responde a su proceso
histérico de vida, como la inversion de los objetos al pro-
yectarse sobre la retina responde a un proceso de vida di-
rectamente fisico” (¥'); “los ideélogos - afirman mdis ade-
lante - vuelven necesariamente las cosas al revés y ven en
su ideologia tanto la fuerza engendradora como el fin de to-
das las relaciones sociales, cuando en realidad no son mas
que la expresién y el sintoma de éstas”; y es por ellos que
“las ilusiones de los ideélogos en general (...) se explican
de un modo muy sencillo por su posicién prictica en la vida,
por sus negocios y por la divisién del trabajo” (*).

De los textos que hemos transcripto, asi como de otros
muchos concordantes en el mismo sentido, se desprende que
para el marxismo originario, “ideologias” no son sino falsas
ideas, mentiras encubiertas, que pretenden explicar y justi-
ficar las relaciones sociales por otros motivos que las rela-

. ciones de produccién e intercambio; para Marx y Engels son

s6lo estas Gltimas las que “determinan la conciencia” (*),
las que aparecen como el verdadero origen y medida de las
ideas. “El papel de las ideologias - escribe Pablo Lucas Ver-

27) Marx, Carlos y Engels, Federico, La Iideologia alemana, Buenos Aires,
Pueblos Unidos, 1973, pp. 25-25; Vid. Rodriguez, José M., Marx y el pro-
blema de la ideologia, Madrid, Tecnos, 1971, pp. 81 s3.

28) JIbidem, p. 53. @ ’

29) Marx, Carlos, Contribucién a la critica de la economia politica, Buenos
Alres, ed. Alberto Corazén, 1970, p. 37.

et ]
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d - consiste en disimular, enmascarar la esencia del proceso
histérico; estriba en ocultar las contradicciones econdémicas,
la lucha de clases” (¥). La “clase dominante” recurre nece-
sariamente a ellas con el fin de justificar - frente a los explo-
tados y frente a si misma - las relaciones de producciéon que
la benefician; y no puede dejar de hacerlo, toda vez que su
poder se desintegraria si se pusiera en evidencia el cardc-
ter puramente econémico y crematistico de su situacién pri-
vilegiada (*).

Por supuesto que el marxismo se excluye a si mismo
de la necesaria determinacién de las ideas por los intereses
econdmicos; sostiene que todos los sistemas de ideas son

ideolégicos, salvo el suyo, que es “cientifico”, porque “ha

llegado a la comprensién tedrica del conjunto del movimien-

to histérico” (*2) ; “el marxismo —escribe Lenin— ro es ‘una

concepcién cientifica de la historia por excelencia’, como
piensa Mijailovski, sino la tinica concepcién cientifica de
la historia” (**). Como veremos més adelante, es casualmen-
te esa pretensién de fundamentacién “cientifica” la que
caracteriza a las ideologias en su sentido mds estricto (**).

5. El sentido sociolégico.

A partir de la idea formulada por Marx acerca de] condi-
cionamiento socio-econémico del pensamiento y a caballo del
auge de la sociologia a principios de la presente centuria,
varios autores desarrollaron lo que dié en llamarse “sociolo-

30) Verdd, Pablo Lucas, Marxismo y anilisis sociopolitico, en: AA. VV., Intro-
duccién al pensamiento marxista, Madrld, Guadarramsa, 1961, p. 93.

31) ©f. Manheim;, Karl, Ideologia y utopia, cit., p. 107 y passim.

82) Marx, Carlos y Engels, Federico, Manifiesto Comunista, Buenos Alres, Cla-
ridad, 1967, p. 38.

33) Cit. por Besancon, Alain, Los origenes intelectuales del leninismo, Madrid,
Rialp, 1980, p. 338. :

34) Para una critica del concepto marxista de 1deolegia, vid. nuestro lbro
Ensayo critico acerca del pensamiento filoséfico-juridico de Carlos Marx,
Buenos Alres, Abeledo-Perrot, 1978, pp. 89-101 y la bibllografia allf citada;
vid. también, Gémez Pérez, Rafael, Gramscl, el comunismo latino, Pamplona,
HUNSA, 1977, passim.
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gia del conocimiento™. I3 mayoria de los estudiosos del tema
conceden la paternidad de esta nueva rama de la sociologia
a Max Scheller, quien en varios de sus escritos y como parte
de una sociologia general de Ia cultura, estudié la relacién
reciproca existente entre los “factores ideales” y los “facto-
res reales”. A partir de Scheller, varios filésofos y sociélo-
gos alemanes, entre log que se destacan Manheim, Theodor
Geiger, Max Horkheimer y Theodor Adorno, profundizaron
y desarrollaron el tema de la determinacién del contenido
de las ideas por las estructuras sociales (). Para estos auto-
res, “el origen social ¥ la pertenencia a un grupo pueden
ciertamente determinar no sélo el momento ¥ la realizacién
concreta del Pensamiento, sino también su contenido, forma
e influencia”; no existe en Jos conocimientos, para. ellos, “nin-
gan impulso dado por la naturaleza ni constante, sino que mas
bien éstos estin configurados cultural e histéricamente y sélo
se pueden captar en este condicionamiento cultural e histéri-
¢0”; en definitiva, “se abandona aqui la cuestion de la vera-
cidad del contenido de las ideologias y se considera a éstas co-
mo hechos sociales que son experimentados por los individuos
como algo real y vilido ¥ que por tanto son relevantes parasu
accién” (%), Desde este punto de vista, serfan “ideologias”
la totalidad de Jag ideas politicas, sociales y religiosas, ya

que todas ellas se encontrarfan determinadas en sy sentido

y alcance por las reaildades sociales. En otras palabras, neg
encontrariamos frente a un caso extremo de relativismo so-

ciolsgico: las ideas no serfan, en si mismas, nj verdaderas
ni falsas, sino un efecto de las estructuras, relaciones y si-
tuaciones sociales,

—————

35) Acerca de las tesis de Scheller y, en general, de los “sozltlogos del co-
nocimiento”, vid, Lenk, urt, El concento de ideologia, Buenos Alres, Amo-
rrortu, 1974, pp. 9-45; en el mismo volumen hay una seleccidn de textos
de 1los Pprincipales autores de “sociologia del conocimiento”, Cabe des-
tacar que 1la mayorfa de estos bensadores, inclufdo el autor del vollimen,
Bon marxistas o han sufrido una fuerte influencia dgel arxismo,

36). Riegel, Klaug - Georg, Ideologia, en: Diccionario de Clencia Politica, Dir,
por Axel Goérlitz, Madrid, -Allanza, ‘1930, pp. 323-324, -
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Lo que es més, el concepto de ideologia se amplia de
tal manera que incluye a] Pensamiento del mismg autor; pa-
ra los “sociélogos del conocimiento”, la totalidad de Ios pre-
decesores de esta disciplina: Bacon Y su teoria de los “idolos”,
Holbach y su critica de Ia religién, Marx y su doctrina de la
“superestructura”, caian en e] error de creer que el propio
Pensamiento estaba exento de determinacién por los intere.
ses y la situacién socia] Y que por lo tanto era “cientifico™ y
verdadero (%) ; para estos brecursores, la imputacién de “ideo-
logia™ se dirigia a] Pensamiento del adversario, jam4s al pro-
pio. Los “soci6logos del conocimiento” adoptan un concep-
to_““total” de ideologia: todo conocimiento es “ideolégico”,
atn el pretendidamente “cientifico” Y por lo tanto se en-
cuentra determinado socialmente. La tarea de la “sociologia
del conocimiento” es estudiar los modog Y estructuras de es-
ta determinacién, develando e] cardcter dependiente o de-
rivado de cada sistema de ideas,

Por supuesto que, como sucede con tode relativismo,
la_idea central de 1a “sociologia de] conocimiento” es inde-
fendible; en efecto, de ser verdadera, tal como sucede con
todas las ideas, resultaria ella misma determinada Por una
cierta situacién social; y si esto es asi, no puede ser ver.
dadera ni falsa, ya que es slo un elemento funcional de
tna estructura de la sociedad. Como bien dice van Steem-
berghen, “la actitud del escéptico (v Ios “socilogos del co-
nocimiento™ Jo son) es estrictamente inexpresable e indefen.
dible para aquél que Ia adopta, porque e] escéptico seria in-
capaz de expresar o defender sy Postura sin afirmar y sin
dar un sentido objetivo a sug afirmaciones; y si lo hiciera,
por ello mismo se “refutaria a mismo” (*). Por 1o de.

mis, la “sociologia del conocimiento” elahorada por estos
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turas sociales, permanencia que ha sido largamente demos-
trada por la historiografia y la antropologia.

6. La significacion conservadora.

Uno de los mas Iticidos expositores del pensamiento
conservador contemporineo, Russell Kirk, ha sintetizado ad-
mirablemente la concepcion que de la ideologia tieme el
conservatismo: “E] idedlogo estd convencido —escribe— de
que su rigida filosofia cerrada contiene, prontas a ser apli-

cadas, todas las respuestas a todos los problemas de la hu- |
. - 3 }
manidad. No tenemos méis que gobernarnos segin sus re-

glas y el paraiso es nuestro. Puede ser un razonador a prio-
ri o a posteriori, pero_en su sistema no hay ningin sitio pa-
ra la Providencia, o para el azar, o para el libre albedrio, o
para la prudencia. Es devoto, con frecuencia, de los que
Burke Hamaba una «doctrina armaday». Su antecesor fue
Procusto y estd dispuesto a violentar o a destrozar a todo el
mundo hasta que se adapte a su lecho” (*). Es decir que,
para un conservador, ideologia es una especulacién politica
puramente racionalista, sistemdatica y completa, cerrada a la
experiencia de los hombres y de las cosas y que pretende con-
tener el principio de solucién de todos los problemas hu-
manos, presentes y_por venir (<).

Los antecedentes de esta acepcién se encuentran funda-
mentalmente en Burke, quien, al anatematizar a los revolu-
cionarios franceses, afirmaba que “las objeciones de estos
especuladores (speculatists), cuando las formas no cuadran
con sus teorias, son tan validas contra el gobierno més an-
tiguo y benéfico, como contra la mds violenta tirania o la
méis reciente usurpacién. Siempre estin en pugna con los
gobiernos, no por cuestiones de abuso, sino de competencia

89) Kirk, Russell, Un programa para conservadores, Madrid, Rialp, 1957, p. 13;
del mismo sautor, vid. La mentalidad conservadora en Inglaterra y los
Estados Unidos, Madrid, Rialp, 1956, pp. 1&-23 y passim.

40) Cf. Palacio, Ernesto, Teoria del Estado, Buenos Aires, EUDEBA, 1973, passim.
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y de titulo”, achacindoles que “sus esquemas politicos no se
adaptan al estado del mundo en que viven” (%).

Sobre la base de estos argumentos, toda una serie de
pensadores conservadores: Giuseppe Prezzolini (*2), J. L.
Talmon (¥*), Gustave Thibon (**) y el ya citado Kirk, han
elaborado una doctrina acerca de las ideologias que las carac-
teriza como el producto de un especial modo de concebir la
realidad y el pensamiento politico; para ellos, las ideologias
no son una constante histérica, sino un producio del pensa-

miento politico moderno, que se proyecta sobre la realidad
de nuestros dias. Nacidas junto con el racionalismo, se ela-

boran sobre el supuesto de que la razén humana puede con-
figurar integramente la vida social, dando lugar a una orga- |
nizacién racionalmente perfecta; despreciando la experien-
cia y los datos de la realidad, el ideélogo construye un esque-
ma_abstracto en el que encuentran solucién todos los pro-
blemas de] hombre y se lanza a una fantistica empresa revo-

lucionaria destinada a la salvacién definitiva y total de] géne-
ro humano. “No se puede decir —escribe Prezzolini— que
el proyecto radical (ideolégico) sea mejor que las compro-
baciones del conservador, porque tienen diferentes cualida-
des: lo que el conservador quiere existe; lo que desea el ra-
dica] es imaginario” (*).

Para toda esta corriente, la actividad politica es emi-
nentemente prictica, empirica y debe orientarse por la ex-
periencia historica y el conocimiento de las realidades hu-
manas, més que por ideales racionalmente bellos pero irrea-
lizables. Ponen de relieve los conservadores la multiplicidad
y complejidad de la problematica politica y la imposibilidad

41) Burke, Edmund, Reflexiones sobr: o

3 s e la Revoluci Fran
Dictlo, 1980, pp. 136023, cion Francesa, Buenos Alres,
42) Prezzolini Gluseppe, Manifiesto de los con

) ) servadore:

i ) s, Buenos Aires, Almena,
43) Talmon J. L., Meslanismo Politico, Madrid, Aguiler, 1959, pp. 16 y sa.
44) Thibon, Gustave, La muerte de las ideologias, Buenos Aires, Centro Cul-

tural Universitario, 1981, passim. .
43) Prezzolini, Gluseppe, o.c.,, p. 29.



28 CARLOS IGNACIO MASSING

de darle solucién a partir de un tnico principio simplista..
Por tltimo, afirman —conira los ide6logos— que la perfec-
cién total es inalcanzable en este mundo y que la mdixima
aspiracién_politica consiste en mejorar parcial y trabajosa-

mente las instituciones y realidades legadas por las genera-
ciones pasadas. Las ideologias: faniticas, “neotéricas”, sim-

plistas, esquemiticas y cédndidamente optimistas, no consi-
guen sino destruir las realidades tradicionales, sustituyéndo-
las por otras inevitablementie peores.

7. Balance del andlisis semdntico.

Siguiendo el método caracteristico de Aristételes, de ex--

traer de los significados usuales de las palabras un punto
de partida para el estudio sistemitico de un tema, intenta-
remos ahora efectuar un balance de las diversas acepciones
del término “ideologia”, con el fin de buscar en ellos algu-
na luz que nos ilumine en el develamiento de su naturaleza.

Ante todo, debemos descartar como inttil a ese fin a

la acepcion “histérica” del término: no ha trascendido en -

la ciencia politica y se trata sélo de una mala denominacién
de lo que en Filosofia se llama “teoria del conocimiento” o
“gnoseologia”. Lo que puede quedar como de interés, es la
actitud personal de los “idedlogos™, es decir, su cardeter de
intelectuales al servicio de una empresa politica. El intelec-
tual moderno, obsesionado por la idea de Bacon de que “‘el

saber es poder”, ha ordenado toda su actividad a la produe-

cién de bienes materiales y a la obtencién de dominio sobre
los hombres; tipicos representantes de esta actitud, los “ides-

logos” de Destutt de Tracy intentaron poner a la Révolucién’

Francesa y al Imperio al servicio de su proyecto doctrinario
Y es esta actitud la que merece ser retenida para la elabora-
cién del concepto de ideologia. Su doctrina, versién sim-
plificada del peor empirismo francés, debe ser relegada al
olvido o dejada al sélo recuerdo erudito de algin historia-
dor de las ideas excesivamente prolijo. '

99999

EL RENACER DE LAS IDEOLOGIAS 29

Co;i las restantes acepciones de la palabra es posible,
a nuestro parecer, efectuar una clasificacién de dos térmi-
nos: en primer lugar, la acepcién “relativista”, cuyo nucleo
central consiste en considerar a las ideas —en especial a las
que se refieren a la vida politica— como elementos relati-
vos a la éstructura econémica o social y determinados por
ésta; es la acepcién con que utilizan el término los mar-
xistas y, en general, los “sociélogos del conocimiento”. Para
cllos, las ideologias cumplirian necesariamente wuna funcién
de encubrimiento de intereses, de ocultamiento de los rea-
les poderes sociales y de justificacién de privileginos o domi-
naciones; en este sentido, serfan esencialmente mentirosas.
va que, en lugar de expresar la real situacién de 1a sociedad.
buscarfan la explicacién de los procesos de poder o domi-
nacién en especulaciones extrafias a la realidad de las es.
tructuras sociales.

El seg’qﬁdo»grupo de acepciones podria calificarse comn
“realista”, por considerar a las ideologias como nna esmecn-
lacién puramente ideal, como esquemas racionalistas y nt4-
picamente optimismas de organizacién social. Esta acepcién
es la oue utiliz6 Napoleén y la que usan les conservadores v,
del ‘mismo modo aue la acencién anterior, supone su fal-
sedad radical, toda vez que la realidad discurre por cauces
distintos de aquellos de las ideologias. Para este modo de
concebirlas, la realidad politica es poco permeable a la ra-
zén y la condicién humana impide abrigar demasiadas espe-

ranzas en los planes excesivamente optimismas de organi-
zacién social; las ideologias se engafian al suponer que la
complejidad, lo dificultoso y miltiple de la vida politica.
puede ser regenerado totalmente a partir de un sistema de
ideas elaborado a sus espaldas.

. Las dos acepciones a gue puede reducirse la nlurali-
dad de significados de] térming “ideoloaia”: reflejo distor-
sionado de la realidad social v construceién puramente ideal.
tienen en comin el considerar a las ideologias como produc-
tos mentales radicalmente falsos: en uno v otro caso, ideo-
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logia y realidad aparecen como elementos antitéticos. Es
por ello que, en la enorme mayoria de los pensadores, el
término que nos ocupa adquiere un innegable caricter peyo-
rativo. Sélo a modo de ejemplo, digamos que las once acep-
ciones que del término “ideologia” distingue el estudioso
marxista Rossi-Landi, revisten ese caricter desdefioso (*) y
que Francois Bourricaud titulé a un reciente libro sobre el
tema, “Le bricolage idéologique” (*7).

Pero por otra parte, si pasamos revista a las més difun-
didas enumeraciones de los sistemas ideolégicos (*), vere-
mos que entre elles se enumeran al liberalismo, el comunis-
mo, el socialismo, la tecnocracia. el fascismo y otros que les
estin vinculados, es decir, al grueso del pemsamiento politi-
co de nuestro siglo. Esto significa, ni mas ri menos, que
un sector dominante de ese pensamiento es tenido gene-
ralmente por falso y despreciable. Si las ideologias son
erréneas y el pemsamiento politico contemporineo es ideo-
l6gico, no puede sino conelnirse ane en las doctrinas mo-
liticas de nuestros dias hay un elemento distorsionante y de-
formante, que lo condena casi fatalmente a equivocarse.

Frente a esta conclusién dura y sorprendente que nos
arroja el anélisis seméntico del término ideologia. se hace
inexcusable la biisqueda del niicleo de ese error v de su fun-
damento. Pero para ello es necesario haber determinado pre-
viamente y con precisién, los caracteres con que se presen-
ta al anilisis fenomenolégico ese dato del pemsamiento po-
litico contemporineo que designa, con demasiada generali-
dad y hasta con vaguedad, el término “ideologia”.

46) TRossi-Landi, Ferruccio, Ideologia, Barcelona, Labor, 1980, pp. 34-84.

47) Bourricaud, Francols, Le bricolage idéologique - Essal sur les intellectuels
et les passions démocratiques, Parfs, P.U.F., 1980. “Bricolage”, segin el
diccionario Larrousse espafiol-francés, significa: “Chapuz, chapucerfa”.

48) Wid. Kramnick, I. y Watkins, F. M., La era de la ideologia, Buenos Alres,
EUDEBA, 1981, passim y Baechler, Jean, Ques-ce que I'ldéologle, Paris,
Gallimard, 1976, cap. VI.

7

CAPITULO 11

FENOMENOLOGIA DE LAS IDEOLOGIAS

1. Caracteres del andlisis.

Puestos frente a la tarea de describir ese fenémeno. del
pensamiento politico contemporineo que recibe el nombre
de “ideologia” o “ideologias™, es preciso aclarar que en esa
tarea se tomarid como objeto de andlisis a las notas més
caracteristicas y acusadas de cada sistema ideolégico; en otras
palabras, cada ideologia serd observada en su formulacién
originaria o mas extrema, sin tomar en cuenta, sino ocasional-
mente, la inevitable mixtura de los elementos ideolégicos con
datos de la concreta realidad politica o con elementos de
otras ideologias. Asi por ejemplo, no veremos al socialismo
en su versién socialdemdcrata. al liberalismo desde la éptica
conservadora de Togueville, ni al marxismo en la interpreta-
ciéon que le diera Tito en Yugoslavia; m4s bien preferimos
como objeto de observacién el socialismo de Fourier, el libe-
ralismo de Paine y la versién originaria - la del propio Marx -
del marxismo. Se podri objetar que en la realidad las ideolo-
gias aparecen “contaminadas” con ideas tradicionalmente re-
cibidas, con “datos” no ideolégicos de la realidad politica y -
cen elementos de otras ideologias; no obstante, consideramos
que la claridad en el tratamiento de] tema exige que se lo
visualice desde su perspectiva mis acusada, desde aquella
cuyos perfiles se muestran més nitidos; una vez gue se haya
logrado determinar claramente los caracteres con que apare-
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ce el fenémeno ideoldgico, serd entonces el momento de acla-
rar que ese fenémeno no se presenta nunca en estado puro
y que es preciso, al considerar sus realizaciones concretas,
abstraerlo de una marafia de elementos no ideolégicos: re-
ligiosos, regionales, raciales, tradicionales, ete. con que apare-
ce entremezclado. :

2. Racionalismo.

Pasando al concreto estudio de los caracteres con que
se presenta ese modo de pensamiento que hemos llamado
“ideolégico™ y cuyo producto son las ideologias, vemos que
lo primero que aparece a la consideracién fenomenolégica
es la pretensién de ese pensamiento de ser esercialmente
“racional”. Esto es observado por estudiosos de tedas las es-
cuelas y es asi como el neo-marxista Alvin Gouldner afirma
que “las ideologias contribuyen claramente, al menos de
estas maneras, al discurso racional y a la politica racional,
pero a una racionalidad activada y limitada al mismo tiem-
po” (¥®). Es preciso, por lo tanto, esclarecer previamente
qué se entiende por “racional” en este contexto y cudles son
las consecuencias que se siguen de la caracterizacidn del
pensamiento ideolégicn eomo “racional” o, mis precisamen-
te, como “racionalista”. Esto tltimo a raiz de cue vn ven-
samiento que pretende para si la nota de racionalidad, de
nn modo total y absoluto, merece indudablemente ex*e ca-
lificativo (). o -

Por “racionalismo” se entiende acui la pretensién, sur-
gida en los albores de la Edad Moderna, de lograr un conoci-
miento puramente racional, que no le deba nada ni a la reve-
Jacién ni a la experiencia. El método propio de este pensa-
miento, independizado de la Fe y de la realidad concreta, fue
tomado del de las matematicas; asi Descartes, en las “Re-

43) Gouldner, Alvin W., La dialéctica de la ideologfa y de la tecnologia, Ma~
drid, Allanza, 1978, p. 49. . .

30) Vid, las acepciones de ‘“raclonalismo’” en: Jolivet, Régls, Diccionario de
Filosofia, Buenos Aires, Club de Lectores, 1978,
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gulae ad directionem ingenii”, propuso la elaboracién de una
“Mathesim universalem” que abarcara todes los ambitos del
saber humano (*!) y cuya posesién haria posible al hombre
convertirse en “duefio y sefior de la naturaleza” (). De es-
te modo, el uso de la abstraccién puramente formal propia
de las mateméiicas, al hacerse extensivo a la totalidad del sa-
ber humano, haria innecesaria la verificacion experiencial
de los conocimientos, del mismo modo que los resultados de
un ieorema matemitico no se corroboran con referencia a
la realidad conereta; para Descartes y sus seguidores, la rea-
lidad conereta, sensible v mévil. era un elemento de inse-

guridad del saber humano, que debfa ser excluido de la con-

sideracién de la inteligencia en aras de una auténtica cer-
teza de les conocimientos (%9). 4. ‘

Este monismo metédico debia abarcar a la totalidad del
saber humano, en especial al politico; consecuentes con es-
ta postura, los pensadores racionalistas de la Edad Moderna
hicieron manifiesta su intencién de tratar los asuntos poli-
ticos conforme al método de las matemdticas: entre ellos,
Grocio escribié que del mismo modo “come los matemAticos
consideran las figuras haciendo abstraccién ‘de los cierpos,
asi yo, al tratar el derecho, he separado mi pensamiento de
cualquier hecho particular” (%) y Spinoza no' dejs dudas
acerca de que trataria a “las acciones v los apetitos humanos
cemo si se tratase de lineas, de superficies v de cuerpos sé-

lidos” (%),

; M:}Hu::l Garcia Pelayo explica este proceso de “racio-
natizacién” de la vida y el pensamiento politicos, a partir de

1) 2fscartes, René, Regulae ad directionem ingenti, Reg. IX;_transcripto por
Rel:znbe::“t;:ne, g;»smmentaire his_torique au Discours de la Méthode, en:

2 me! e es.- col_u‘s de.la Méthode, Paris, J. Vrin, 1976, pp. 217-218.
escartes, René, Discours de la Méthode, cit., pp. 61-62.

53) Ci ilm.nerlo, Franco, R.acional':smo Y empirismo en los siglos XVII y XV:III,
; 9._ nl’I.lit;:.rla.eles‘la Filosofia, dirigida por Cornelio ‘Fabro, Madrid, Rialp,

5¢) © Grocio, Hugo, De fure belli ac bacis, prolegémenos, N¢ 58

55) Spinoza, Baruch, Etica, Buenos Aires, Agulilar, 19’73, p..'lﬁl.
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la Edad Moderna, afirmando que “se desarrolla la creencia

en la capacidad del hombre para darse por su propia luz y
esfuerzo un orden de vida politica separado del sobrenatu-

ral, un orden que no restaura sino que il}sta’ura, que no re-
nueva sino que revoluciona, que no refleja érdenes trascen-
dentes o revelados, sino que se siente capaz de crear o .de
descubrir sus propias formas de conv'iveflcia.‘ Tal actitud in-
trodujo un acentuado voluntarismo y .dlnarmsmo en la vida
politica. A fin de conjurar los extremismos de estas tenden-
cias y de encontrar un orden politico cierto y ‘es’EaPIe, el
hombre recurrié a otros arquetipos, algunos ya implicitos en
el racionalismo y naturalismo que comienza a .abrirse paso
en el siglo XIII. A saber, el arquetipo matematico, s.ubhr.na-
cién de la “ratio” que inspira al iusnaturalismo rac.mn»ahsta
y el arquetipo cientifico-fisico que inspira a'l pensamiento po-
litico y, en general, social, a partir del siglo XVIH.y que
tanta impronta ha dejado no sélo en los concept(:s_e 1£st;(;cu-
ciones, sino hasta en las mismas expresiones politicas” ( )-
‘Este parrafo del pensador espafiol sintetiza acerta(.iamen-
te los elementos que concurrieron a la configuracién del
moderno racionalismo politico: voluntad de autonomia fren-
te a la revelacién, confianza en la capacidad del homlbre pa-
ra configurar racionalmente su vida politica y ad?p.cién del
arquetipo cientifico-matemético como modelo metédico.

La presencia de estos elementos en el pensamiento_ po-
litico, condujo a la elaboracién de sistemas de pensamiento
social de modo puramente deductivo. Grocic.‘7 Puifendorf
y Hobbes fueron los precursores en este sentido (*"). Es}e
altimo, tomando como arquetipo metédico a la geometria
(*), intent6 deducir un completo sistema de pensamiento

56) Garcia Pelayo, Manuel, El reino de Dios, arquetipo politico, Madrid, Rev.
de Occidente, 1939, p. 207. ‘om del

57) Acerca de Groclo y Puffendorf, vid. nuestro libro La desintegracion de:
pensar jurfdico en la edad moderna, Buenos Aires, Abeledo-Perrot, 1880,
pp. 18 ss. ,

83) Vid. sobre ésto: Sabine, George, Historla de Ila Teoria Polftica, Méjico,
F,C.E., 1963, pp. 339 ss.
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politico de una cuestionable concepcién de la naturaleza hu-
mana, aceptada ésta como un postulado evidente e indemos-
trable. “Hallamos en la naturaleza del hombre —escribe—
tres causas principales de discordia: primera, la competen-
cia; segunda, la desconfianza: tercera, la gloria” (*). De es-
te postulado —el caricter discordante o agresivo de la na-
turaleza humana— trata Hobbes de inferir, al modo mate-
mético, una concepeién integral de la vida politica, que ga-
vantice a los hombres la salvaguarda de su seguridad perso-
nal. Acerca del matematicismo de su método, €] filésofo in-
glés fue por demis explicito: “cuando un hombre razona —
escribié en el “Leviathan”— no hace otra cosa sino conce-
bir una suma total, por adicién de partes; o concebir un
residuo, por sustraccién de una suma respecto de otra (. . .).
Los escritores de politica suman pactos, uno con otro, para
establecer deberes humanos; y los juristas leyes y hechos,
para determinar lo que es justo e injusto en las acciones de
los individuos. En cualguier materia en aue exista lugar
para la adicién v la sustraccién existe también lugar para
la razén: y dondequiera aue aauella no tenca lugar. la ra-

'z6n_no_tiene nada aue hacer” (®). Al emminarar razén con
razén matemitica, Fohbes senté las hases de la moderna
cieneia nolftica: deduetiva, sistematica v divareiada tefalmen-

te de las concretas circunsiancias de la realidad social. Lo
aue importaba, en realidad. era la cnherencia. nnidad v to-

de la razén matemitica v no su capacidad para solucionar
los concretos problemas que planteaba la existencia politica.

Esto significaba una inversién del método clsico de la
ciencia politica, ya que suponia que este saber era no una
marcha de Ja opinién hacia Ia ciencia, ni de lo espacio-tem-
poral hacia To permanente y eterno, sino de las ideas a la
realidad. FEsta inversién metodolégica es caracteristica del

89) Hobbes, Tomés, Leviathan, Cap. XTI, ed. de C. Moya y A. Escothado.
G60) Hobbes, Tomés, o.c., cep. V
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pensamiento 1deolovlco, que parte de una concepcmn abs-
tracta e ideal de la vida politica e intenta, a postenorl, sul
concrecién en la realidad soc1al Y es a raiz de esta inver-
si6n que la actitud ideolégica “es ciega para los problemas
de la historia v _de Ta vida. Permanece clavada en su idea,
¢ ignora la posibilidad de crear otra de ohjeto més congruen-
te con las mudables aspiraciones de la voluntad humana {onhs

rarece como si, en la actitud doctrinaria de la pelitica, la
razén préctica yaciese anulada, por haberse transferido al
orden préctico las condiciones de inmutahilidad de que go-
zan en el orden especulativo los cbjetos de la razén teéri-
ca”(®). Al eguiparar el pensar politico - entinentemente
prﬁético - con el tedrico-mateméatico. se cerraron las vias de

acceso para una comprensién realista del fendmeno politico.
es decir, en toda su variabilidad. multiplicidad e histovicidad:
1a realidad nolitica tal como realmente es. tal como de hecho
aparece. no _interesa para nada al idedloco: le que positiva-
mente le preocuna es la perfeccidn v coherencia de la cons-
truecidén racional aue ha elahorade. sohre cémo deberia es-
tructurarse la cindad de los hombres. No interesan los pre-
juicies, los hébitos colectivos. los intereses. las normas tradi-
cionales o los condicionamientos de la historia o la .f:eografla'
importa la 1dea, el plan elaborada ahstractamente ‘sobre c¢6mo
hemos de vivir en un future generalmente indeterminado. Es
por ello que Vallet de Govtisolo concluye aue el concento es-
tricto de ideologia es el de “toda constroecién del mundo, o de
una parte de la realidad. intentada a partir de una idea” (%%).

"Tos ejemplos de esa pretensién racionalista de las ideo-
logias pueden. multiplicarse indefinidamente; circunscribién-
donos sélo a dos, ademis del ya citado de Hobbes, vemos
cue Rousseau parte de un postulado que los hechos contradi-
_cen: el de la bondad e igualdad radical de todos los hombres;
_dejando de lado los hechos concretos, pues, segin él, no ha-

@1) Palacios, Leopoldo E., La prudencia politica, Madrid, I.E.P., 1945, »p. 67%.
€2)° Vallet de Goytisolo, ‘Juen, (Qué son las ldeologxas" en: Algoe sobre temas
de hoy, Madrid, Spelro, 1872, p. 18. . .

-~
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cen a la cuestién (*), elabora una construccién idea] de. la
sociedad, gobernada por la voluntad general y donde todos
serdn iguales y libres; por su parte, Marx y Engels, partiendo
del no demostrado dogma de la causacidén econémica de to-
dos los fenémenos sociales, construyen una explicacién total
de la historia humana y una profecia “cientifica” acerca de
su inexorable futuro (**). En ambos casos, se trata de un
intento de confeccionar, por el solo trabajo de la razém, una
visién integral del hombre, la sociedad y el mundo, deducida
de una premisa aceptada a priori como verdadera: la igual-
dad y bondad de los hombres o el determinismo econémico de
la vida humana. El sistema racional que resulta de esta lahor
constructiva de la razén, es un todo cerrado a la experiencia,
completo y autosuficiente, al que la realidad concreta no
p‘uede desmentir; lo que realmente vale es el sistema racio-
nal y los hechos que no concuerden con él no son sino
excrecencias, absurdos o sinsentidos, que no rezan siquiera
la verdad de] esquema ideolégico. Las explicaciones que dié
Marx acerca del “modo de produccién asidtico”, que refu-
taba en los hechos sus doctrinas econémicas, es sobradamen-
te ilustrativa al respecto (%°).

3. Monismo.

La segunda de las notas que descubre el anilisis del
fenémeno ideoldgico, es la propensién de toda ideologia a
explicar la universalidad de los hechos politicos, presentes,
pasados y futuros, por una razén tnica y éxclusiva. Elle
es una consecuencia necesaria de la pretensién racionalista
del pensamiento ideolégico, ya que no le serd posible al ided-

83) Rousseau, Jean-Jagues, Discurso sobre el origen de Ia deslzualdad entre
los hombres, Buenos Aires, Fabril Editora, 1261, p. 6l; cabe consiznar
que la traduccién castellana de la frase de Rousseau no es la m4s co-
rrecta. Esta edicién lacluye el texto de El contrato social.

64) Vid, sobre este punto, nuestro trabajo Sobre Justicia y Marxisino, en: La
filosofia del cristiano, hoy - Actas del Primer Congreso Mundial de Fi-
losofia Cristiana, Cbrdoba, 1980, pp. 683-697 y la Mbibliografia allf citada.

65) Marx, Cerlos, El <Capital, Méjico, F.C. E. iy .1973 Passim,
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logo la solucién de los problemas sociales, si se acepta el he-
cho innegable de la complejidad y multiplicidad de la proble-
mética politica. Una realidad politica multifacética y mu-
dable, exige principios de solucién diversos, ductiles, com-
binados y aplicados con habilidad préctica. Pero esto exas-

pera al idedlogo, quien pretende poseer una férmula tinica
y completa de resolucién de las aporias politicas: su siste-
ma racional exige simplicidad, ideas claras y distintas, razén

por la que no le es posible aceptar la causacién miltiple .

de -los fenémenos sociales.

En un excelente ensayo sobre el pensamiento practi-
co-politico, e] filésofo espafiol Juan C. Cruz explica el monis-
mo simplista de las ideologias, afirmando que ellas realizan
“un_desajustmiento completo en las funciones de la inteli-
gencia, eliminando la funcién aprehensiva o receptiva. Y
como la imagen que construye no puede en verdad cambiar

la estructura del mundo sin que parezca absurdo, llega a
simplificar el universo entero suprimiendo todos aquellos
elementos constitutivos que pudieran poner en peligro la
coherencia del sistema proyectado” (). Dicho en otras pa-

labras, sin esta reduccién de todos los males sociales a una
causa tnica, le serd imposible al ide6logo ofrecer un esque-
ma de solucién wnico y rigidamente racional: si aceptara la
vida politica tal como es, se harfan presentes una serie de
elementos de inseguridad, de complejidad, de incertidumbre
y de duda que echarian por tierra la rigida y perfecta cons-
truccién ideolégica. Por el contrario, estableciendo un prin-
cipio tinico de] mal social, le serd posible estructurar un
sistema racional de solucién a partir de la eliminacién de
esa sola causa de todas las dificultades.

Refiriéndose a Fourier, Martin Buber afirma que “aun-
que Fourier apoye su teoria con una enorme cantidad de

66) Cruz, Juan Cruz, Relvindicacién de la razoén prictica - Para una supera-
cién de la utopia, en: Persona y Derecho, N? 9, Pamplona, EUNSA, 1082,
p. 201,

BL RENACER DE LAS IDEOLOGIAS 39

material de observacién, toda observacién adquiere, al pe-
netrar en esa esfera (el esquema ideolégico) , algo de irreal
e inseguro; y en ese orden que pretende ser arquitectura so-
cial, bien que en realidad sea esquema sin forma, “todos los
problemas”, como dice el propio Fourrier, tienen “la mis-
ma solucién”, es decir, los problemas reales de la vida del
hombre se convierten en problemas artificiales de autéma-
tas con instintos, problemas ilusorios que admiten la misma
esquematizacién mecanicista” (*'). Y del mismo modo que
en el del socialista “utépico” francés, en el resto de los sis-
temas ideoldgicos aparece una unica fuente y razén de los ma-
les politicos; asi, para el nazismo, la causa de todo defecto
radica en la fusién de las razas, en especial con la judia; pa-
ra el comunista, es la propiedad privada la raiz de toda injus-
ticia y de toda desgracia; para el liberalismo, son los limites
impuestos a la libertad del individuo por el estado y los gru-
pos sociales, los causantes de la desdicha humana. Dado esto
por sentado, resulta evidente que al remover esa tnica y exr
clusiva causa, desaparecerin definitivamente el infortunio y
la desgracia. Asi presentado, este simplismo resulta absurdo y
hasta irrisorio, pero no sélo es un dato comprobado su pre-
sencia en todo sistema ideolégico, sino que esta presencia
resulta imprescindible, toda vez que se pretenda ela-

borar un sistema #nico y racionalmente perfecto para la

solucién de todas las dificultades del hombre en sociedad.

Pero hay otra razén que explica esta pareciera que irre-
frenable tendencia a la simplificacién de la problemética
politica por parte de las ideologias; es lo que Bertrand de
Jouvenel describe como la necesidad de contar con solucio-
nes frente a problemas que no se han analizado en profun-
didad, enmarcédndolos en una situacién tipo  determinada,
previamente formulada y en relacién con la cual la mente
ha dictado sentencia de una vez y para siempre (®®). A tra-

67) Buber, Martin, Caminos de utopfa, Méjico, ¥.C.E., 1933, pp. 22-23.
68) Jouvenel, Bertrand de, Teoria Pura de la Politica, Madrid, Rev. de Ocel-
dente, 1963, p, 1l.
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vés de este procedimiento, es posible dar respuesta facil y
segura a cualquier cuestién que plantee la convivencia po-
litica: en lugar de un estudio largo y trabajoso, en lugar de
andlisis detallados y precisos, se cuenta con una receta cua-
si-migica que todo lo resuelve. “La ideologia -eseribe Julio
Irazusta - que no tiene el menor asidero sobre una materia
contingente y variable, es e] disfraz de la pereza mental,
del prejuicio o juicio recibido, de la comodidad para enca-
rar_espinosos problemas sin estudiarlos en su pormenor (...).
La ideologia politica es la muelle almohada en que descansar
el espiritu de la exigente atencién que reclaman los proble-
mas_centemporineos de la préctica” (®°). Esta necesidad de
recetas simples, que resuelven la totalidad de los problemas
v gue se formulan de una vez y para siempre, se hace espe-
cialmente imperiosa en las sociedades. de masas, en las gue
es preciso convencer a una multitud anénima v despersona-
lizada de las bondades de una decisién politica cualquiera;
hacer comprender a esa masa-los detalles y pormerores del
problema y la compleja multitad de razones que fundamen-
tan esa decisi6n, es una empresa estéril: ni estin en condi-
ciones de comprenderlas, ni tampoco les interesa. Resulta
por ello necesario recurrir a un principio de solucién ele-
mental y maravilloso, que exima a las multitudes masifica-
das de la necesidad de razonar (™). Esto es particularmente
grave en el caso de la juventud, que se encuentra especial-
mente dispuesta a aceptar cualquier eesquema ideolégico:
“De golpe, a los veinte afios - eseribe Jean Baechler -, se_ab-
sorbe un sistema ideolégico que tiene una respuesta para to-
do, incluso para aquellos interrogantes que atin no han sido
planteados” (™). Aparece como casi inevitable que en una

62) Irazusta, Julio, La politica, ceniclenta del espiritu, Buenos Aires, Diztlo,
1977, . 120.

70) Acerca de la accibn politize en lss soziedades de masa, vid., Valiet de
Goytisolo, Juan, Sociedad de Masas y Derecho, Madrid, Taurus, 1968,
passim,

71) Baechler, Jean, Qu’es - ce gque Dlideologie?, Paris, Gallimard, 1976, p. 35,
Vid. también: Molnar, Thomas, L2 contrarrevolucién, Madrid, Ed. Unibén,
1975, p. 158. )
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sociedad masificada, la opinién politica se estructure en tér-
minos ideoldgicos.

4. Maniqueismo.

La tercera de las notas del pensamiento idelégico resul-
ta ser una consecuencia de su monismo o simplismo fun-
damental; en efecto, al ubicar en un solo elemento de la
realidad la causa de todo mal social, su opuesto pasa a ser
necesariamente bueno, produciéndose una divisién tajante
en la vida politica entre réprobos y elegidos, en una suerte
de maniqueismo inconciliable. Conforme a este esquema, se
forman duplas de conceptos opuestos: liberacion o depen-
dencia, libertad o estatismo, revolucién o reaccién, opreso-
res y oprimidos, pueblos racialmente puros v pueblos desra-
dados, etc. De mas estd decir que entre estos opuestos no
pueden existir - para el ide6logo - matices intermedios, posi-
ciones moderadas o combinaciones de principios; la divisién
es tajante y excluyente: quien no estd con los elegidos, forma-
ra necesariamente parte de la legién de los réprobos v habri
de ser objeto de las peores invectivas. “Una ideologia - escri-
be Reboul - es, por definicién, partidista. Por el hecho de
que ella pertenece a un grupo limitado, es parcial en sus afir-
maciones y polémica frente a las otras (. .. ); una ideolo-
gia combate para vencer; esto significa que se impone no
por razones y pruebas, sino por una cierta coaccién, desde la

seduccién a la violencia, pasando por la censura y la disimu-
lacién de los hechos™ ("3).

En virtud de esta toma de posicién “maniquea”, el
idedlogo construye todos sus conceptos en contraposicién
con los de su enemigo, razén por la cual si éste adopta una
solucién cualquiera frente a un problema, el idedlogo hara
suya aquella que la contradiga, por disparatada que ella
resulte, objetivamente considerada. De este modo, si un go-

?) Re"boul, Olivier, o.c., p. 22.
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bierno libera] inicié un curso de accién politica determinado,
un subsiguiente gobierno socialista se vera en la obhga.m.on
de volver todo a fojas cero, sean cuales fueren los beneficios

reales de esa politica.

Pero ademis, esta visién exclusiva-me-ntt_a .agonal de la
vida politica tiene por consecuencia una inevitable (??face;-
bacién de las pasiones agresivas del hoglbre. La reunién e
todo lo perjudicial y funesto en una 1defa, raza, n'acwnd(;
clase, libera inevitablemente todos los 1nst1n’tos .ag‘r‘esw?s e
hombre contra esa realidad perversa. De -alh que la ‘rlOle(Iil-
cia, ligada a la visién maniquea de la hlstorla: se. élemva1 e
esta moralizacién a ultranza de las luchas politicas, que las
transforma en una lucha del Bien contra el Mal, en un com-
hate del Angel de la luz contra el Angel de las tlnlebl.s'ls, eri
el fulgor de un Apocalipsis” (™). Es esto lo que explica e
furor y la crueldad de las matanzas de la noblez’a por parte
de los jacobinos, de la “eliminacién de los Kukali (peqlfenos
campesinos) como clase” llevada a cabo por los _bo}chewque.s
y de las masacres de judios por los nacionalsocialistas. Y si
bien esta violencia demencial puede ser a veces una conse-
cuencia accidental no querida por el ideélogo, en me‘r‘t?s ca-
sos esa violencia es propuesta como tinico medio de hP‘era-
ci6n” de la realidad politica opresora. Marx, que en el “Ma-
nifiesto Comunista” habia escrito que “los comun.lst..els decl:jl-
ran abiertamente que no pueden alcanzar sus objetivos maj
que destruyendo por la violencia el a.ntigu? ,c,)rden social’
(™), terminé su libro “Miseria de la Filosofia” con este ex-
presivo verso de George Sand: “Lucha_ o muerte; guerra san-
grienta o nada. Asi estd la cuestién implacablemente pla.rl-
teada” (™). Y Franz Fanon, llevando la propues:c‘a de la vio-
lencia hasta extremos neurdticos, escribe que “ese fnundo
estrecho, sembrado de contradicciones, no puede ser impug-

73) Bimon, Michel, o.c., P. 248. .’
74) Marx, Carlos y Engels, Federico, Manifiesto Comunista, cit., p1.9’71748.p i
75) BMarx, Carlos, Miseria de la Filosofia, Buenos Aires, Siglo XXI, , P. .
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nado sino por la violencia absoluta (. . .). La violencia asu-
mida permite a la vez a los extraviados y a los- proscriptos
del grupo volver, recuperar su lugar, reintegrarse. La violen-
cia es entendida como la mediacién real. El hombre coloni-
zado se libera en y por la violencia” ("). En otros términos,
la visién “maniquea” de la vida politica que caracteriza a
las ideologias, termina en un llamado irracional a la destruc-
¢ién y a la muerte.

9. Optimismo antropolégico.

Las ideologias, proyecto racionalista y simplificador de
accién politica, suponen una cantidad de tomas de posicién
previas en cuestiones de indole estrictamente filoséfica. En
cuanto a la concepcién del hombre, todo sistema ideolégico
funda sus esperanzas de perfeccién social en una visién op-
timista de la naturaleza humana; y no podria ser de otra ma-
nera, toda vez que sélo a partir de la bondad radical del
hombre le serd posible al ideélogo hacer creible la posibili-
dad de la supresién de todo mal en el mundo. Escribe a este
respecto Juan Cruz Cruz, que el pensamiento ideolégico “se
basa, de un lado, en un optimismo antropolégico: el hom-
bre es corrompido sélo por la sociedad, pero internamente
no estd dafiado ni maleado: de otro lado, en un pesimismo
césmico y sociolégico respecto del presente. Explica las cau-
sas de las deficiencias sociales apelando no a la maldad de
los hombres, que son buenos en su constitucién ontolégica
y moral, sino a la defectuosa organizacién de los actos huma-
nos” (). Dicho en otras palabras, para el pensamiento ideo-
l6gico, la presencia del mal en el mundo -y _por lo tanto de
los males politicos y sociales - no tiene su origen en la volun-

tad del hombre, en una falta suya, tal como la concibe la
tradicién cristiana, sino en una imperfecta estructura del

———

76) ¥Fanon, Franz, Los condenados de la tierra, cit. por Massuh, Victor, La
lbertad y la violencia, Buenos Alres, Sudamericana, 1969, p. 33-34.
77) Cruz, Jusn C., o.c., p. 106. - - o
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universo y de la sociedad; ya sea por azar o por un fatalis-
mo determinista, esta ordenacién deficiente de la realidad,
‘fuente del mal y de la desgracia, ha tenido lugar sin inter-
vencién o responsabilidad humana; el hombre no seria sino
“una victima inocente e inmaculada de estructuras sociales
que lo oprimen y lo degradan. La conocida frase que Rous-
seau colocé al comienzo de su “Contrato Social” es una com-
probacién evidente de esta singular doctrina; pero es preciso
destacar que ella se presenta con razgos similares en la tota-
lidad de los sistemas ideolégices: para el nazismo, los pue-
blos de sefiores arios vagaban por los bosques en una vida
feliz y gratificante hasta que una situacién objetiva, la con-
{usién de las razas, acarre6 a esos pueblos toda una serie de
desgracias y calamidades. También el marxismo sostiene la
existencia de scciedades pre-clasistas, en las que los hombres
eran buenos y felices; aparecida, a raiz de la evolucidn de-
terminista de los medios de produccién, la propiedad priva-
da, comenzé con ella la opresién y el sufrimiento humano

(7‘8) .

Y también, de modo coherente con el postuado de un op-
timismo antropolégico y un pesimismo estructural o césmico,
se encuentra en las ideologias la afirmacién dogmaética acer-
ca de la suficiencia de un cambio estructural para la perfec-
cion de la condicién humana; nada de esfuerzo personal,
de perfeccionamiento individual, de exigencia moral de cada
hombre; para las ideologias es suficiente la transformacién
de las estructuras sociales, econémicas o politicas, para la
superacién cuasi - automatica de las controversias y deficien-
cias humanas. “La justicia de que hoy se habla - escribe
Bertrand de Jouvenel - no es ya una virtud del alma: es un

78) Sobre el nazismo, vid. Guardini, Romeano, El mesianismo en c¢: mity, en
Ia revelacién y en la politica, Madrid, Rialp, 1955, passim;_ la doctl:lna
marxista & este respecto se encuentra en el libro de Federico Engels, Los
origenes de la familia, la propiedad privada y el estado, Madrid, Ed. Zero,
‘1971, pessim; sobre los demas ide6logos, vid. Falclonelll, Alberto, El cami-
no de la revolucién, Buenos Aires, Huemul, U233, pp. 19 ss.

EL RENACER DE LAS IDEOLOGIAS 45

estado de cosas. La palabra no sugiere ya al espiritu una
cierta manera de ser de los hombres, sino una cierta confi-
puracién de la sociedad; no se aplica ya a actitudes persona-
les, apunta hacia orderaciones colectivas (. . .) Las ilusiones
Gue se sustentan desembocan légicamente en el absurdo de
una sociedad dende todo serd iusto sin que nadie tenga que
serlo” (™). Esta scciedad perfectamente justa compuesta por
hombres injustos, es el objetivo al que se ordena la accién
del ideélogo, convencido de que la modificacién de las re-
laciones sociales es capaz de mudar la naturaleza humoapa:
todas aquellas imperfecciones personales aque el hombre ex-
perimenta en si y en los otros, cesarén de modo definitive
con la supresién de la propiedad privada, de la confusién
de las razas, del ahsolutismo estatal, del imperialismo, ete.
El hombre apareceri asi intimamente regenerado por su
contorno social y serd posible el advenimiento ‘entonces de
un verdadero paraiso en la tierra. ' ’ :

6. M ilendrismo.A

Es caéllalmente en esta pretension de lograr vm paraiso
en la tierra en lo que consiste la siguiente nota del pensa-
miento ideolégico, pretensién que ha sido calificada por va-
rios autores como "‘mﬂenarista”; ¢l milenarismo tuvo su
origen en la creencia de ciertos grupos de vrimitivos cris-
tianos acerca de la inminente segunda venida de Cristn v
la subsiguiente instauracién de un reino de mil afios sobre
la tierra. Estos cristianos, bajo el terror de las persecucionss
e influenciados por doctrinas gnésticas y por el mesianismo
terreno de muchas sectas judias, interpretaron literalmente
el pasaie del Apocalipsis de San Juan en el que se dice: “Vi
un éngel que descendia del cielo, trayendo la llave de] abis-
me y una gran cadena en su mano. Tomé al dragén, la ser-
piente antigua, que es el diablo, Satanis, y le encadené por

R el R
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79) - Jouvenel, ‘Bertrand de, La soberanfa, Madrid, ®Rialp, 1957, pp. R59-296.




T Y Y N N Y X XX XXX Y

®

46 CARLOS - IGNACIO MASSINI-

mil afios (. ..); y vi a las almas de los que habian sido dego-
Hados por el testimonio de Jestis y por la palabra de Dios,
y a cuantos no habian adorado a la bestia ni a su imagen y
ne habian recibido la marca sobre su frente y sobre su ma-
no; y vivieron y reinaron con Cristo mil afios” (¥*). Para el
estudioso inglés Norman Cohn, uno de los que en mayor
medida han profundizado en este tema, los primitives cris-
tianos interpretaron este texto equipardndose ellos mismos
- fieles sufrientes y perseguidos - con los mértires resucita-
dos y esperando la Segunda Venida durante su propia vida
mortal (*). Desautorizada esta interpretacién por los Padres
de la Iglesia, en especia] por Origenes y San Agustin, el mi-
lenarismo se recluyé en diversas sectas cristianas y alcanzé a
propagarse ampliamente en ocasién de ciertas catéstrofes na-
turales, de guerras, devastaciones o fenémenos de convulsion
social. La jerarquia de la Iglesia luché denodadamente con-
tra esta interpretacién “terrenalista” del Reino de Dios. pe-
ro “para el barbaro. para el siervo, para el hombre desa-
rraigado por la tromba étnica de las grandes invasiones o
por cualquier otra “plaga de Dios”. como Ja peste. el hambre
o el mal rey, en suma, para el hombre marginado, “victima
de la propia historia”. la imaginacién apocaliptica. la ima-
gen de este comienzo futuro que habri de seguir al fin, a la
consumacién de los tiempos, es del todo homogénea con la
percepcién de los males que, mas alld, habrd de compensar.
Y todo sucede en la tierra. Por eso se espera que el Reinn
de los Cielos descienda sobre ella” (82).

Las formas que ha asumido esta actitud a lo largo de
la historia de occidente son muy diversas; nos basta enume-
rar a las “cruzadas de los pobres” o de los “nifios”: al Joa-
quinismo originado en Joaquin de Fiore y concretado en el

80) Apocalipsis de San Juan, 20, 1-4,

8l) Cohn, Norman, En pos del milenio, Madrid, Allanza, 1981, p., 14 ¥ passim,

82) Monnerot, Jules, Sociologia de la Revolucién, Buenos Alres, EUDEBA, 1881,
me I, p. 37. Vid, también el excelente libro de Vittorio Mathieu, Phé-
noménologie de Vesprit révolutionnaire, Paris, Calman L&vy, 1974, passim.
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“Evangelio Eterno” de Gerardo de Borgo San Donnino (%)
las diversas sectas de “flagelantes™; e] anarco-comunismo de
Bohemia; el tamborilero de Niklashausen; los campesinos de
Miintzer y el reino mesi4nico de Juan de Leyden. Pero en
todas estas formas se presenta una estructura similar, que
Bo es sino una secularizacién y simplificacién de la dogmé-
tica ortodoxa cristiana, extrapolada de sus rafces estricta-
rente religiosas y ordenada a una salvacién en este mundo.
Todas ellas intentaron “superar la incertidumbre de la Fé
mediante el abandono de la trascendencia y dotando del
significado de la culminacién escatolégica al hombre y a su >
esfera de accién intramundana” (3.

s

una soteriologia intramundana, reaparece en las ideologias
n}odernas revestida de un nuevo ropaje: el de la “ciencia”.
En .todos los casos, los sistemas ideolégicos anuncian e] ad-
venimiento futuro de una sociedad perfecta, de una suerte
de paraiso en la tierra, fundando sus profecias en los des-
enbrimientos de una “ciencia” mistificada v absolutizada
(®); el “cielo” es extrapolado desde la trascendencia hacia
el futuro y la esperanza de una salvacién personal resulta
sustituida por la espectativa de una regeneracién colectiva.

Esta_actitnd milenarista, sostenedora vy propulsora de

El marxismo aparece como e] ejemplo mis acabado de
este milenarismo ideolégico; “en el marxismo - escribe Tbi-
ﬁ(.ez Langlqis - reaparece toda la simbologia de Joaquin de
Fiore para la tercera edad: el “profeta gnéstico” que Ia
anuncia, el “caudillo”, los “hombres nuevos” que el prole-
tariado mesidnico encarna y sobre todo la “fraternidad” o

—————

83) Vid. sobre el tema de “ml Evangello Eterno”: Saranyana, José Ignaclo,
Joaquin de Fiore y Tomis de Aquino - Historia doctrinal de una polémica,
Pamplona, U. de Navarra, 1979, pp. 57 ss. '

84) Véegelin, Eric, Nueva Ciencia de la Politica, Madrid Rialp, 1968, p. 201

83) Vid. a este respecto, Besancon, Alein, La confusi&n'de len.guas.’La. crlsi's
ideolégica de 1la Iglesia, Barcelona, Herder, 1981, pp. 133 ss.; sobre el
tema de la relacién entre ldeologfa y religién, wid. Ruyer, ,Raymond
Perturbaciones ideolégicas, Buenos Alres, Emece, 1973 Dp. 1"66-1'71 qué
contlene observaciones de notable Interés. ' ' ’
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“comunidad” plena de] nuevo reino: esa sociabilidad caris-
matica del reino de la libertad que se alcanza al margen de
la Iglesia —para de Fiore— para Marx a través de la
desaparicién del estado” (¥*) y —agregamos nosotros— de
la propiedad privada. Se trata, en todos los casos, de
eleméntos derivados del dogma Cristiano, pero enten-
didos- en un sentido inmanente y secular; el reino
fina] de la perfeccién plena se realizard aquende la muerte
'y se#4 disfrutado por un nuevo “hombre genérico” (*'), trans-
formando en su haturaleza por la mutacién de las relaciones
sociales de produccién. C S
El milenarismo caracteristico de las ideologias las trans-
forma .en un comocimiento com pretensiones salvificas: en
efecto. es 1z ideologia la que contiene la clave de los males
.de este munde v la Have qué abre las puertas de una rueva
tierra regenerada socialmente: en ella se encuentra la ex-
rlicacién del sentido de la historia humana y la previsién
de lo cue sucederi en el futuro. cue siempre e inevitable-
mente serd aleo feliz v venturoso. Ya sea la sociedad sin cla-
ces v sin estado. el reino ario de los mi] afios o la sociedad
de hombres librevolentes, el parafso secular se enenentra

anuneiado -en la ideologia como en un libro sagrado: mn li-

hro sagrado sin sacralidad, pero aue exige a los prosélitos
de la ideolopia una adhesién tan férrea como la de vn tex-
to revelado por Dios. Conocimiento salvador - o mejor diche.
prefendidamente tal - la ideologia aparece como una nueva
énosis ¢on la que el hombre contemporineo sustituve ala
Fé perdida en el laberinto intelectual y vital de los tiempos
modernos. = R ' ; g =t 0 -
7. Balance del andlisis fenomenolégico.

- Puestos a la tarea ‘de efectuar un balance del anilisis
fenomenolégico y de sintetizar sus resultados, es preciso,

3) Ibasfiez Langzlois, José M., El Marxismo: vision critica, Madrid, Rialp, 1973,
pp. 275-76; en el mismo sentido, Calvez, Jean-Yves, El pensamiento de
“Carlos Marx, Madrid, Taurus, 1266, pp. 983 ss.

87) Marx Carlos, Manuscritos econémico-filoséficos, Méjico, F.C.E., 1870, p. 133.
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ante todo, determinar si las notas apuntadas bastan para de.
terminar el concepto de ideologia. Y ello es asi porque algu-
nos autores han atribuide a las ideologias otros caracteres
ademés de los ya enumerados o en sustitucién de cllos, Uz;
andlisis detenido de estas otras motas propuestas, pone en
evidencia que todas ellas se hallan incluidas - implicita o

T

explicitamente - en las que hemos enumerado como deter.
rainantes del fenémeno de las ideologins. Asf por ejemplo,
si examinamos la nota de “famatismo”, resulita claro de in-
mediato que ella es el resultado de las notas de “maniques.
me” y de “milenarismo”; no pueden guedar dudas =@erca
de que un pensamiento gue propone el logro de un paraiso
cn la tierra y divide a la humanidad en réprohos v clegidos
retine todas las condiciones necesarias para despertar un faj
patismo exaltado entre sus adeptos (%).

Fernindez de la Mora epumera entre las notas egep-
ciales dc_, la ideologia el tratarse de un pensamiento prictico
coleciivo. pero si bier es cierto que esas notas se dan en
Iss ideologias, no son exclusivas de ellas, va aue es posible
ya lo analizaremos més adelante— un pensamiento prie-
tico no ideclégico; ademdés, existen ideas o conceptos colee-
tivos de cardcter no ideolégico, como las ideas de unidad pa.
cional, las creencias religicsas, las leyendas o tradiciones
ete. (%9). ‘

e}

Por dltime, el carécter de “simulador” o “encubridey”
gue se atribuye, desde Marx, al pensamiento ideoldgico, no
s esencial a él; puede decirse que es una consecuencia de]
choque del esquema racionalista con las realidades de la po-
litica, en las que los intereses econémicos, seciales o estrie-

tamente politicos, juegan un papel principal. Podria decirge

124s bien, que los intereses terminan siempre poniendo a
" . .. .,

las ideologias a su servicio y valiéndose de ellas para justi-
ficar sus beneficios. En este mismo sentido, el estudioso

88) Vid. Simon, Michel, o.c., pp. 247-248.
89) Fernandez de la Mora, Gonzalo, o.c., pp.. 32-33.

(
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neomarxista Alvin Gouldner distingue entre “ideologia” y
“propaganda”: “Las ideologias - escribe - también difieren
de la propaganda en que ésta no es creida - al menos al prin-
cipio - por quienes la difunden. Se supone que todas las
ideologias deben ser creidas por quienes las afirman pibli-
camente y por todos los hombres, porque son “verdaderas”
y por ende tienen un cardcter universal” (**). Cualquier
ide6logo se indignaria sinceramente si se le echara en cara
el servicio de determinados intereses; su entrega a la causa
es desinteresada y generosa, no por lo cual resulta menos
peligrosa en sus consecuencias précticas: no puede pensarse
que Robespierre tuviera intencién de servir a-los intereses
de nadie, como no fuera a los de la humanidad, para cuyo
servicio guilleting a todos aquellos gue no compartian sus
puntos de vista. Pero de todos modos, o que no puede ne-
gurse es gue siempre algiin poder econdmico, secial o politi-
co, se las arreglard para extraer algin proveche de las enso-
ftaciones del ideélogo. El aprovechamiento que hizo la bur-
guesia francesa de las ideas de Rousseau, el provecho que
extrajo el Imperio Aleméin de la ideologia leninista y el

_abuse que hizo el Imperio Soviético de] pensamiento y la
~accién del “Che” Guevara, son suficientemente ilustrativos

|

2

al respecto. Pero, reiteramos, ello no es bastante para afir-
mar que los sistemas ideolgicos hayan sido construidos, siem-
pre y sin excepcién, para el deliberado servicio de un inte-
rés inconfesable.

8. ¢Qué es la ideologia?.

De la caracterizacién efectuada hasta ahora, surge una pri-
mera nocién de lo que sea la ideologia, que puede ser resumi-
da en estas pocas palabras: se llama ideologia a un conjunio de
ideas acerca de la vida social de los hombres, estructurado
sistemdticamente en un esfuerzo exclusivamente racional,

§0) Gouldner, Alvin, o.c., p. 59.

s T
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simplista y maniqueo, que propone a los hombres un pro-
yecto de salvacién colectiva y absoluta, a realizarse integra-
mente en esta tierre, aquende la muerte.

El estudio fenomenolégico nos ha provisto, hasta ahora,

de una nocién extrinseca de las ideologias; nos ha mostrado
cémo se presentan y cuéles son las notas que determinan su
definicién descrivtiva. Pero es preciso plantearse algunas
pregunias: ;es esto suficiente?; ;puede el estudioso de 1a po-
litica contentarse con esta enumeracién de las cualidades
xteriores o manifiestas de un fendémeno de la xefevancia
del de las ideologias?; ;la razén puede llegar sélo a esta
constatacién o resefia del modo como aparecen a la experien-
cia las ideclogias, o puede inguirir m4s, acerca del fundamen-
to tltimo de este modo de pensar?.

Para e] pensamiento positivista la respuesta surge de
inmediato: la descripcién de un fenémenc politico, a partir
de la experiencia sensible, es lo maximo a lo que puede as-
pirar el conocimiento humano; cualquier otra cosa es “me-
tafisica”, acerca de la cual “es mejor mo hablar” (%).

Por el contrario, para cualquiera que no acepte dog-
miticamente la mutilacién gratuita de la realidad v del co-
nocimiento que realiza el positivismo, es preciso buscar una
respuesta a esos interrogantes, que satisfaga de modo més
acabado las exigencias de saber del espiritu humano. Para
alcanzar esta respuesta, o al menos intentarlo, no es posible
permanecer al nivel del estudio seméntico o fenomenoldgico,
sino que es preciso efectuar un recurso a la filosofia y a la
historia de las ideas politicas y religiosas. En ese nivel se mo-
verdn los anilisis y explicaciones que siguen, en un intento
por explicar, no sélo mostrar, el origen, naturaleza y conse-
cuencias de las ideologias de nuestro tiempo.

—————————nny

81) Vid. Wittgesteln, Ludwig, Tractatus Loglico-Philosophicus, N? 7, ed. Tierno
Galvén,



CAPITULO I

EL ORIGEN DE LAS IDEOLOGIAS

1. Universalismo o historicidad de las ideclogias.

Un minimo de seriedad metodolégica exige que con an-
terioridad a la investigacién acerca de la naturaleza de una
realidad humana cualquiera, se pregunte acerca de su rela-
¢ién con el tiempo histérico; es decir, acerca de si nos en-
contramos frente a una realidad universal, emergente de la
naturaleza del hombre () o en presencia de algo meramen-
te histérico, producto accidental de la actividad peculiar de
un pueblo o de un simple grupo social.

Varios autores de renombre sostienen que el fenémeno
ideoldgico se habria presentado siempre, en todas y cada una
de las sociedades que han transitado el camino de la historia
humana (**) ; se tratarfa, por lo tanto, de algo inherente al
hombre y a su vida en sociedad. Pero esta afirmacién no es
sino la consecuencia de un empleo demasiado amplio del
término “ideologia”; es evidente que si se afirma, tal como

92) Acerca del tema de la naturaleza del hombre, vamos a hacer nuectras
unas agudas palabras de Jagues Maritain: ““Como no dispongo aqui de
‘tiempo para discutir disparates (siempre podemos encontrar fildsofos muy
intellgentes, por no citar a Bertrand Russell, para defetderlos muy Dbri-
Jantemente), doy por sentado que admitimos que hay una naturaleza hu-
meane y que ésta es la misma en todos los hombres”; El hombre y el es-
tado, Buenos Aires, Kraft, 1852, p. 103. .

93) vVid. Servier, Jean, L’idéologie, Paris, P.U.F., 1981, p. 16.

TP TTIITIITITI T4




POPIPIIDIDIOPDIOIPIDIDIAIOIPIOAVWAVIAAAS A«

54 CARLOS IGNACIO MASSINI

lo hace Raymond Ruyer, que “ideologia” es todo “discurso
o pensamiento ligado a la accién politica” (), toda socie-
dad tendrid su propia ideologia, o, mejor dicho, ideologias,
ya que seguramente serdn varios los puntos de vista e ideas

" acerca de la conduccién de los negocios piuiblicos.

Si por el contrario, partimos de un sentido més estricto
de lo que signifique “ideologia”, tal como el que hemos de-
sarrollado en las piginas anteriores, aparecers como eviden-
te que no siempre y en todo lugar han operado las ideolo-
glas, sino que, por el contrario, constituyen un fenémeno
tipicamenie moderno. “Nuestra era moderna es.- escriben
Kramnick y Watkips -, eminentemente, una era de la ideo-
logia. Es verdad que, en cierto sentido del vocablo, siempre
hubo y habra enire nosotros una ideologia (. . .) Pero las
ideologias que aqui nos interesan conmstituyen un caso muy
distinto. Nos referimos a esas docirinas amplias y globales
- como el liberalismo, el comunismo o el fascismo - surgidas
en los tltimos doscientos afios como un factor peculiar y no
pocas veces decisivo dentro de la politica contemporénea”
(*°). Esto significa que el hecho ideolégico es un fenémeno
no universal sino histérico, que no es algo que se sica nece-
sariamente de] modo de ser del hombre, sino que se trata de
una construccién de la mente humana, que caracteriza a una
determinada etapa de la historia de occidente.

Los recientemente citados Kramnick y Watkins colocan
como subtitulo de su libro “La era de la ideologia” la si-
guiente frase: “el pemsamiento politico desde 1750 hasta
nuestros dias”. La mitad del siglo XVIII marca entonces,
para esos autores, el inicio de la vida histérica de las ideolo-
gias. Si bien es cierto que a partir de ese momento comienza
a percibirse nitidamente su influencia sobre los procesos po-
liticos, es preciso retrotraerse unos cuantos siglos para ras-

84) Ruyer, Rsymond, o.c., p. 21.
95) Kramnick, I, ¥y Watkins, F. M., o.c., p. 1.
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trear los origenes de esa linea de pensamiento, que comenzé
a mostrar su eficacia prictica durante el “Siglo de las luces”.

2. Nominalismo y cardcter pragmdatico del pensamiento.

El origen més remoto de la actitud ideolégica puede ubi-
carse en el momento en que, durante los primeros afios del si-
glo XIV, Marsilio de Padua, Juan de Jandtn y Guillermo
de Ockham, pusieron sus plumas a] servicio del Emperador
Luis de Baviera en contra del papado. Es sobre todo Ockham
quien va a sentar las bases de un nuevo modo de concebir a
las realidades politicas: “‘el ideélogo - escribe Calderén Bou-
chet - nace en el seno de la sociedad cristiana cuando en ella
se comienza a ver la realidad con la mirada dominada por la
“libido dominandi” (. . .) El cristianismo conocié una rela-
cién arménica entre teoria y praxis, entre contemplacién y
acci6n. El mundo nacido de la mentalidad econémica des-
truird esta unidad cuando desligue a] hombre de su vincula-

cién espiritual con un orden objetivo sobrenatural y lo lan-
ce, con todas sus energias, a una accién esclusivamente vel-
cada a la transformacién técnica del mundo (. . .) Un ideé-

logo es alguien para quien el trabajo de la inteligencia tiene

sentido, cuando de antemano estd sometido a un proyecio
de actividad productiva. El ideélogo no contempla, anticipa
un plan, propone un modelo para obrar conforme a él (. . .)
La tarea del ideélogo se limita a la invencién de un progra-
ma para la actuacién futura” (**). Estas consideraciones,

aplicadas por Calderén Bouchet a Ockham, ponen de mani-
fiesto el sentido de la revolucién en el pensamiento que lle-
vara a cabo el discolo franciscano. Al menoscabar las fun-
ciones y posibilidades de la inteligencia contemplativa y
exacerbar sin limites la competencia de la voluntad y de la

95) Calderén Bouchet, Rubén, Guillermo de Ockham, idedlogo del siglo XIV,
en: Idearium, N? 1, Mendoza, Universidad de Mendoza, 1975, pp. 33-34.
WVid. de este mismo autor, Marsilio de Padua, un idéologo del siglo XIV,
en: Ethos, N? 1, Buenos Aires, I.F.I.P., 1973, pp. 293-311.
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accién humana, Ockham rompid con la visién clisica del
mundo y del hombre, y colocé a la razén técnica en el lugar
de privilegio. La decadencia de Ia contemplacién no podia
derivar sino en una cada vez mayor primacia de la actividad
poiética y, a partir de este supuesto, la nocién de “razén”
fué lentamente desliziandose hacia el significado de una sim-
ple previsién mteligente de la actividad humana productiva,
Uckham era nominalista y “ef pensamiento técnico es, por
prineipio, nominalista. La pregunta por la esencia de las
cosas yace fuera de las meditaciones del pensamiento calcu-
lador. Este pensamiento quiere “hacer”, “elaborax”, “pro-
ducir” las cosas y utilizarlas ¥, por ello, el planteamiento
téenico elimina de antemano aguello que podemos designar
tomo existencia propia o valor intrinseco de las coszs (. . .)
De esia concepcién surgen inmediatamenie las ideclogias
modernas, que sitdan su ideal en un orden social tstalmente
funcionalizado ¢ en la racionalizacién total de la existencia
humana” (%7) , Paradojalmente, el antiintelectualismo del
franciscano, al centrarse en la razém tedrica, en el conoci-
miento intelectual de la realidad y de su valor intrinseco, no
logré sino multiplicar y extender la competencia de esa mis-
ma razé: pero aplicada a la planificacién de la actividad
productiva del hombre.

3. El prevalecer de la razén técnica,

A partir de esta “via moderna” abierta por Ockham y
sus discipulos, se comprende claramente el sentido del ra-
cionalismo de la Edad Moderna: _es éste un racionalismo
“constructivista”, es decir, un intento de la razén humana
Ror _construir sus propios conienidos independientemente
de la experiencia. Para Descartes, la realidad se reducia a
pura extensién y por lo tanto no podia proveernos de conte-

87) Meyer, Eermann, La tecrificacion del mundo, Madrid, Gredos, 18355, pp.

93-101; sobre esta problematica nos hemos extendido en nuestro lbro

La revolucién tecnocritica, Mendoza - Arge~tina, E&d. Idearium, 1080, pp.
11-59,
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nidos - aparte de los geométricos - para nuestros conocimien-
los. Ellos_debian surgir de la sola razén, con cuya actividad
“es posible arribar a conocimientos que sean ttiles para la
vida y que, en lugar de esta filosofia especulativa que se
ensefia en las escuelas, se pueda descubrir una préctica por
la cual, conociendo la fuerza y la accién del fuego, del agua,
de los astros, de los cielos y de todos los cuerpos que nos
rodean (. . .) podamos usarlos para todos aquellos usos que
les son propios y de este modo quedar como duefios y sefio-
res de la naturaleza” (*®). Para el racionalismo cartesiano,
por lo tanto, “razén” significaba “razén técnica”, elabora-
dora de proyectos de accién surgides de su propia actividad ;
discurriendo al modo matematico a partir de las ideas inna-
tas al pensamiento, la actividad racional consiruiria ab ini-
tio todo el sistema del saber humano (*).

Ya hemos apuntado en el capitulo anterior, que la pre-
tensién racionalista en e] campo politico condujo a la ela-
boracién de sistemas racionales y cerrados acerca de eémo
habia de estructurarse la convivencia; estos sistemas eran
laicos o seculares, elaborados con la sola razén, como “si
Dios no existiese o no se ocupase de los negocios humanos”
(**) y se encontraban, ademds, cerrados a todo contacto vi-
vo con la experiencia presente o pasada de las cosas huma-

nas. “El pensamiento politico moderne - escribe Leo Strauss-

tiene un caricter derivativo (. . .) Ello ha hecho de la filo-
sofia politica algo “abstracto”, y ha dado lagar a la idea
de que el movimiento filoséfico tiene que ser una marcha,
no de la opinién hacia e] conocimiento, ni de lo espaciop tem-
poral hacia lo permanente y eterno, sino de lo abstracto ha-
cia lo concreto (. . .); este cambio de orientacidn perpetua-
ba el defecto originario de la filosoffa moderna al aceptar

—_—————

98) Descartes, Rens, Discours de 1la méthode, ed. Gilson, Parfs, Vrin, 1975,
pp. 61-62,

99) ©Cf. Gilson, Etienne, La unidad de Ia experiencia filoséfica, Madrid, Rialp,
1985, pp. 147 ss.

100) Grocio, Hugo, De Iure Belli ac Pacis, Prolegémenos, N° 11
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a la abstraccién como punto de partida. No se dieron cuenta
de que lo concreto a lo que eventualmente se puede llegar
por este camino no es lo verdaderamente concreto, sino una
ghstracién mas” (*°!). Para utilizar una imagen de Etienne

" Gilson, no se dieron cuenta de que de un gancho pintado en

la pared, no se puede colgar méis que una cadena igualmente
pintada en la pared (***): es decir, de una idea no puede
deducirse sino otra idea y un sistema politico que desprecie
la experiencia y se circunscriba a las puras ideas, sélo puede
dar como resultado una ensofiacién, algo inexistente, como
no sea en la imaginacién afiebrada del ideélogo. Este no co-
noce la realidad, sino que la piensa; no descubre lo que las

c0sas So1., Sino que razona a partir de sus propias ideas, en-

" cerrindose en una carcel de la que no podri salir mientras

conserve su condicién de idedlogo.

Si tomamos a modo ilustrativo el ejemplo de Rousseau,
veremos que su punto de partida es una idea que no proviene
de la experiencia: la de un estado de igualdad y libertad ab-
solutas de todos los hombres en un “estado de naturaleza”
(*). De este supuesto se deriva la necesidad ineludible de
la democracia directa como tnica forma legitima de gobier-
no, ya que de lo contrario se atentaria conira esa igualdad
y libertad originarias. De alli se deriva también que toda su-

101) Strauss, Leo, ;Qué es la filosofia politica?, Medrid, Guadarrama, 1870,
38-37.

102) Cf. Gilson, Etienne, El realismo metédico, Madrid, Rialp, 1963, p. Tl.

103) Rousseau, Juan Jacobo, Discuiso acerca del origen de la desigualdad ex-
tre los hombres, cit., p. 61; alli escribe: “No es preciso considerar las inves-
tigaclones que pueden servirnos para el desarrollo de este tema como
verdades histéricas, sino simplemente como razonamientos hipotéticos ¥y
condicionales, mas propios para esclarecer la raturaleza de las cosas que
para demostrar su verdadero origen, semejantes a los que hacen todos
los dias nuestros fisicos con respecto a la formacién del mundo. La Te-
ligién nos manda creer que Dios mismo, antes de haber sacado & los
hombres del estado natural e inmediatamente después de haberlos creado,
fueron desiguales porque asi lo quiso él; pero no nos prohibe hacer con-
jeturas basadas en la naturaleza misms del hombre y de los seres que
lo rodean, acerca de lo que seria el género humano si hubiera sido aban-
donado a sus propios esfuerzos”, pp. 61-62, Vid. también, El contrato
social, ed. cit., pp. 136-163 y passim.
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jecion sea injusta, que la civilizacién y la cultura, en la
medida en que distinguen a las personas, resulten intrinse-
camente perversas, de igual modo que la educacién, que al
configurar a la personalidad humana, limita la absoluta li-
hertad originaria. En este ejemplo particularmente ilustra-
tivo, se pone en evidencia el juego puramente racional del
ideélogo, que deriva de un postulado ideal todas las con-
secuencias posibles para la vida social, por disparatadas e
irrealizables que resulten al contacto con la experiencia y
la vida real.

4. El renacer de la actitud gnéstica.

Pero en el mismo Rousseau vemos aparecer un nuevo
elemento que contribuird atin méis a esclarecer la esencia
de la ideologia; nos referimos a los tres “momentos” en que
ge divide el esquema ideolégico rousseauniano: estado ori-
ginario de inocencia y libertad, caida en e] estado de civi-
lizacién, degradante y perverso, y restauracién de la liber-
tad por el contrato social, que vuelve las cosas al estado de
perfeccién originaria (**). “La triada: naturaleza, corrupcién
social y cultural, rescate contractual —escribe Bargalls Ci-

rio— parece reflejar de algin modo la triada biblica: justi-
cia original, pecado, redencién” (**). Esta estructura se en-
marca dentro de un tercer elemento que concurre a la for-

macién de la mentalidad ideolégica: la reiteracién del mo-

do gnéstico de pensamiento.

La afirmacién precedente requiere que nos detenga-
mos, aunque mas no sea brevemente, en la determinacién
de lo que sea el gnosticismo y en la precisién del sentido en
que ese término va a ser utilizado en estas paginas. Esto 1l-
timo, en razén de que la palabra “gnosis” puede ser tomada

104) Vid. Brehier, Emile, Historia de la Filosofia, Buenos Aires, Sudamericana,
1944, p. 411, { i

105) Bargalld Cirlo, Juan M., Rousseau. El estado de naturaleza Y el roman-
ticismo politico, Buenos Aires, Ed. Valerio Abeledo, 1952, pp. 67-68.

..
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en dos sentidos principales: en un sentido restringido,
conforme al eual designa, con una significacién puramente
histérica, a un conjunto de movimientos heterogéneocs, sur-
gidos en los primeros siglos del Cristianismo, como sus de-
formaciones o derivaciones esptireas. “El gnosticismo fué
mis bien - escribe Gilson - un intento de ciertas mitologias
filoséficas para confiscar el Cristianismo en provecho pro-
pio. Nada mis cristiano que la ambicién de profundizar
la fé por medio del conocimiento, ya que el conocimienio
se instala en el interior de la fé; pero no es cristiano comsi-
derar la fé como un andamiaje provisional del que puede
eximirnos, ya en esta vida, el conocimiento racional. Por
eso, en adelante encontramos dos concepeiones distintas del
conocimiento accesible al cristiano: la que quiere ponerse
en lugar de la fe y la que se somete a ella para escrutar ép
niisterio. La primera de esas concepciones es caruciristica
del gnosticismo propiamente dicho” (%).

Este intenio de entremezclar la revelacidn cristiana con
clementos mitolégicos —griegos u orientales— y con doctrinas
filos6ficas de raiz plat6nica, pitagbrica o estoica, di6 como re-
sultado un sincretismo auténtico; éste se caracterizaba por un
espiritualismo exacerbado y por un dualismo tajante entre la
materia, fuente de todo mal, y el espiritu o pneuma, emana-
cién de un Dios lejano, que nada tuvo que ver con la crea-
cién del munde. Para los guéstices, la caida o el mal en el
hombre no se debié a su culpa sino al azar o al pecado de
un ser superior; en rigor, el corrupto no es sino el cosmos,
cuva organizacién defectuosa aprisiona y oprime al hembre
(7). Pero lo mas importante es que el hombre sélo puede
salvarse a través de la “gnosis”, que “es el conocimiento en
si, absoluto, que abarca al hombre, al cosmos y a la Divi-
nidad. Y es sélo a través de este conocimiento —y no por
medio de la fe o de las obras— que el individuo puede ser

106) Gilson, Etienne, La filosofia en la Edad Media, Madrid, Gredos, 1972, p. 35.
107) Vid. Bareille, G., Gmuosticisme, cn: Dictionnaire de Thiologie Catholique,
Paris, Librairie Letouzey, 1847, T? 6 - 11, pp. I1434-14&7.
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10 : ;
salvado” (*®). Se trata, por lo tante, de una soteriologia —

ofdoctrina acerca de la. salvacién— puramente racional, pe-
ro que toma prestada la fuente de su validez y auteridad
de una religiosidad deformada; los gnésticos pretendian ser
poseedores de una tradicién - evangahca propia, distinta de
la eclesidstica o, en los cases més moderados, intentahan
una interpretacién alegérica de las Escrituras, de la que
derivaban la fuente de verdad de su sistema (1).

En un segundo sentide, el gnosticismo constituye
una actitud espiritual no circunscripta a los primeros siglos
del cristianismo, sino permanente v recurrente en todo el
édmbito de la influencia cristiana y cuvas netas son. fun-
damentalmente, las mismas del gnosticiemo antieno. Como
hien ha escrito Serge Hutin, “si el gnosticismo no fuera
més gue una serie de aberraciomes doctrinales propias de
ciertos herejes cristianos de los tres primeros siglos, su in-
terés seria puramente arqueolégico. Pero es mucho més
que eso: la actitud mostlca 1eanarece'a emonmneamento
miés alld de cnalguier transmisién directa. Este tipo espe-

_cial de religiosidad presenta, inclusive, tnrhadsras afinida-

des con algnnas aspiraciones tipicamente modernas. ¥l
gnosticismo de los heresiélogos constituye un ejemplo ca-
racteristico de una ideologia religiosa oue tiende a reapare-
cer incesantemente en Europa v en el Mediterrdneo en épo-
cas de grandes crisis politicas y sociales” (1%9). A

Las notas caracteristicas de esta actitad de pensamien-
to pueden esquematizarse del siguiente modo:

a) Para el pensamiento gnéstico la presencia del mal
en el mundo —y por consiguiente, de los males politicos
y sociales —no tiene su origen en la voluntad del hombre,
en un pecado o falta suya, tal como lo sostiene la ortodoxia

108) Xutin, Serge, Los gnésticos, Buenos Alres, EUDEBA, 1976, pp. 9-10.

109) Wid. Fraile, Guillermo, Historia de la Filosofia, Madrld, B.A.C., 1988, T®
II, pp. 8-115 y Copleston, Frederich, Historia de la Filosofia, Barceloza,
Arlel, 1969, TO II, pp. 25-37.

110) Hutin, Serge, o.c., p. 7.
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cristiana, sino en una defectuosa estructura del cosmos y
de la sociedad; “el segundo indicio de una actitud gnéstica
—escribe Eric Voegelin— no es ya tan natural: la creen-
cia de que todos los males de la situacién son debidos a
una mala organizacién de la existencia en el mundo (...);
los gnésticos no se inclinan a admitir que es la humanidad
en general, y especialmente ellos mismos, quienes son de-
fectuosos. Si en la situacién hay algo que no es como de-
hiera ser, entonces creen que hay que buscar su causa en
la maldad del mundo” (*). Esta maldad “césmica” puede

-tener origen en el azar o en un fatalismo determinista, pe-

ro lo importante es que la fuente de la maldad v la des-
gracia haya operado sin intervencién o responsabilidad hu-
mana; porque a este fatalismo césmico, es preciso sumarle
un optimismo antropolégico, tal como ya lo expusiéramos
al desarrollar nuestro analisis fenomenolégico. El hombre
aparece, entonces, como un ser inmaculado, victima ino-
cente de las estructuras cue lo oprimen y le impiden alcan-
zar la perfeccién para la que estd naturalmente destinado.
En las versiones originarias del gnosticismo. la caida césmi-
ca se debia a una degradacién sucesiva del universo a al
pecado de uno de los eones que rodeaban a ]a divinidad (*'%);
en las versiones més recientes, el “pecado” de las estructu-
ras sociales se atribuve a hechos mis pedestres nero igual-
mente ajenos a la voluntad del hombre: la modificacién de-
terminista de los medios de produccién. en el caso de Marx.
la propiedad privada de la tierra, para Rousseau: “e] bri-
mero aue, habiendo cercado un terreno —escribe— des-
cubrié la manera de decir: esto me pertenece v hall§ gen-
tes lo bastante sencillas como para creerle, fne el verdadero
fundador de la sociedad civil. ;Qué de crimenes, de gue-
jras, de asesinatos, de miserias y de horrores nos hubiese
ahorrado al género humano el que, arrancando las estacas

111) <Véegelin, Erie, Los movimientos de masas gnésticos como Sucedéneos de
1a religi6én, Madrid, Rialp, 1968, pp. 11-12.
112) <WVid., Barellle, G., o.c.,, passim,
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o llenando la zanja, hubiese gritado a sus semejantes: ;guar-
dédos de escuchar a este impostor...” (**%).

Este optimismo antropolégico es rigurosamente nece-
sario dentro del esquema gnéstico, ya que, de lo contrario,
po seria posible pensar en la redencién total y terrena que
propone a los hombres. E] razonamiento implicito del gnéstico
es el siguiente: sobre la base de hombres imperfectos no
puede construirse una sociedad perfecta; la sociedad per-
fecta ha de conmstruirse; luego, el hombre es perfecto. Si
bien desde el punto de vista l4gico este razonamiento re-
sulta un disparate (***), desde el punto de vista de las os-
curas esperanzas que suscita en los hombres, ha demostra-
do ser de una eficacia asombrosa.

b) Este hombre impoluto, prisionero de] mundo y de
la sociedad, puede salvarse gracias a un conocimiento, un
suber salvifico y total, que le proveera la Ilave secreta del
sentido del mundo y de la historia. La gnosis es, precisa-
mente, este conocimiento absoluto y salvador, obtenido y
desarrollado recionalmente. Para los cristianos, el sentido y
explicacién de la historia es un “misterio”, que no puede
ser conocido sino simplemente barruntado confusamente a
partir de ciertas verdades de la revelacién; para los gnésti-
cos, por el contrario, el origen del universo, el sentido de
su desarrollo y el fin al que se orienta, son susceptibles de
un conocimiento raciomal: el hombre, sin el auxilio de la
revelacién y a través del sélo trabajo de la inteligencia, es
capaz de descubrir o develar ese “misterio” y encontrar la
clave para su resolucién. Para los gnésticos, el futuro deja
de ser incierto para transformarse en un libro abierto a
través de la gnosis (**%).

Esta pretensién de un saber humano —exclusivamente
bumano— de_caricter ahsoluto y total, reaparece en los

1IB) Rousseau, Jean Jagques, Discurso.,., cit., p. 89.

114) Vid. Aristételes, Sobre las refutaciones sofisticas, 17a ss.

115) 'Vid. sobre el gnosticismo originario, Garcia Bazfn, Francisco, Gnosis.
La esencia del dualismo gnéstico, Buenos Alres, Castafieds, 1978.
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grandes sistemas de la filosofia moderna y en las comstrue-
ciones ideolégicas; “si se piensa exclusivamente —eseribe
Caturelli— en los caracteres generalisimos del gnosticismo.
(o en la actitud gnéstica), toda filosofia o teologia que pro-
ponga un_conocimiento soteriolégico metafisico y mitico sb-
167 en ol 4mbito de la naturaleza (el mito total), se encuen-
tra en intimo parentezco con_19§__'ill_lrl_qg_ggyif%gp_ggz_ﬂe_]i\ razén
v, por eso, no constituye un reduccionismo_“‘doer »
“denunciar este parentezco con el idealismo, el marer ,
¥ ol panteismo” (). En todas estas construceiones, el sa-
n apetitn homano

ber aparece no ya como el objetivo de u
nunea saciado, sino como el medio finico D
de la humanidad. Este caricter salvador del conocimiento,
“en el gnosticismo moderno, estd garantizado por l.a hi]?()-
tesis de un espiritu absoluto, que en la evolucin dialéctica
"de la conciencia va de la alienacién hacia si mismo: o de
un proceso dialéctico - materialista de la natnraleza amne, en
s marcha a través de la alienacién provocada ner THos n
por la propiedad privada, conduce a 1a lihertad del Dasein

humano integro

ara la redencién

» (17), Una atenta lectura d‘i};os_:‘,?}}ff’l?%ﬁ”
- a la “Contribucién a la critica de la economia nolitien”  d
‘Marx v 2 1a “Fenomenologia del Espiritu” de Heeel. descu-
‘hre claramente cémo ambos pensadores creian haber halla-
“do 1a clave del sentido del universo y de la historia huma-
na; para ellos no se trataba ya de bésqueda, sino de la po-
sesién actual y completa de un conocimiento absoluto.

¢) La redencién a través de la gnosis dard lugar a un
reino final intrahistérico, a un paraiso _terreno o cielo en la
tierra; por lo tanto, la actitud gnéstica supone una escato-

I . 5
logia secularizada, extrapolada de sus raices religiosas ¥

PEE——

115) Cabureii, Alberto, La metafisica cristiana en el desarrollo del pensani
occidenta', en: Sapientia, N? 145, Buenos Alres, 1382, p. 251.

117) Voegelin, Eric, Ciencia politica ¥ gnosticismo, Madrid, Rialp, 1873, DP.
8 18-19.
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reducida al logro de una perfeccién terrena, a una salvacién
en este mundo. Este caricter de escatologia secularizada del
modelo gnéstico de pensamiento ha sido aceptado por es-
tadiosos de las mas diversas orientaciones; refiriéndese a
una de las modalidades del pemsamiento gnéstico, el mile-
narismo medieval, Norman Cohn escribe que “los movinmien-
tos milenaristas siempre conciben la salvacién como un he-
cho: a) colectivo, en el sentido de que debe ser disfrutado
por los fieles como colectividad; b) terrenal, en el sentido
de que debe realizarse en la tierra y no en un cielo fuera
de este mundo; c) inminente, en el sentido de que ha de
Hegar" pronto y de un modo repentino; d) fotal, en el sen-
tido de que transformard completamente la vida en la-tie-
rra, de tal modo que la nueva dispensa no serd mna mera
mejoria del presente sino la perfeccién; e) milagroso, en el
sentido de que debe realizarse por, o con, la avuda de in-
tervenciones sobhrenaturales” (1'®). -Salvo la wltima de las
notag gue, como véremos, no se encuentra presente en las
ideologias, las cuatro primeras se reiteran inexorablemente
en todo esquema gnéstico de pensamiento; pero la que apa-
vece entre ellas como decisiva, es la que apunta al cardcter
terrenal de la salvacién esperada.

A este respecto, el gran sistematizador fue Joaquin de
Fiere, un monje cisterciense calabrés que nacié entre 1130
vy 1135 y llevé una vida de conflictos interminables con el
papado y con su orden (°); en sus obras mAs importantes.
la Concordia Novi et Veteris Testamenii v la Expositio in
Apocalypsim, Joaquin realizé una nueva interpretacién de
las Escrituras, en especial del Apocalipsis, de la cual se des-
prendia una versién “trinitaria® de la  historia; se-
gin ésta, “la historia de la humanidad tenia tres periodns.
que se correspondian con las tres personas de la Trinidad.

118) Cohn, Norman, o.c., pp. 14-13.

119) Sobre la vida de Jo
P e Joaquin de Flore, vid, Saranyana, José Ignaclo, o.c., pp.
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El pumer periodo del mundo fue la edad del Padre; con 1a
aparicién de Cristo empezé la edad del Hijo. Pero ésta no
serd la tltima, sino que se seguird por una tercera Edad
del Espiritu Santo (...). Las edades, por otra parte, tenian
estructuras internas comparables y su duracién podia cal-
cularse. De la comparacién de sus respectivas estructuras
resultaba que cada edad se habia iniciado con una trinidad
de figuras dirigentes, es decir, dos precursores, seguidos por
el caudillo de la edad propiamente dicho. Del cilculo de su
duracién se desprendia que la edad del Hijo tocaria a su fin
hzcia 1260” (*2*). Esta concepcién fue condenada por la
Telesia Catélica en los concilios de Letrdn y de Arlés, no
obstante lo cual ejercié una enorme influencia en e] pensa-
miento religioso y politico posterior; sobre todo la simbo-
logia utilizada por Joaquin de Fiore en su teologia de la
historia, pasé a formar parte de los diversos movimientos
reliticos de corte gnéstico aparecidos en la edad moderna
(12 ; asi por eiemplo, el de los tres reinos o edades se rei-
tera en Hegel, Marx, Comte v el nacionalsocialismo: el pro-
feta gméstico v el cavdillo anarecen encarnados en Hezel v
Federico el Grande, Marx v Lenin. Rosemberz v Hitler: el
Prupo protazr,onista de la redencién. que en Joaguin eran
lns monies, serd el proletariado en Marx y los pueblos nér-
dicos en el nazismo; la nueva era de perfeccian. de vida

mondstica para el monje calabres, sera la socledad sin cla-

ses del comunismo y el reino ario de mil afios que prometia

Hitler (*#).

A partir de esta premisa de una redencién y salvacién
intraterrena, la actividad politica deiari de ser considerada

como la prudente gestién de los negocios piiblicos, para

120) Véegelin, Eric, Nueva clencia..., cit., p. 174; sobre Joaquin de Wiore, vid.
16with, Karl, El sentido de la historia, Madrid, Aguilar, 19_(58, pp. 2_0_0—422‘8
y 209-307.

121) WVid. Lubac, Henri de, La posterité spirituelle de Joachin de Fiore, Parfs,
Lethielleux, 1981, passim.

122) Vid. Elade, Mircea, Mito y realidad, Madrld, Guadarramsa, 1968, pp. 198 s=s.
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transformarse en la accién profética destinada a preparar el
advenimiento del reino paradisiaco en un futuro lo mis in-
mediato_posible. Refiriéndose a Rousseau, Jean Roy escri-
be que “una visién propiamente escatolégica es inyectada en
la politica: su tarea no consiste, ante todo, en el orden y la
paz, sino en la instauracién de una «comunidad estética» y,
finalmente, en la creacién de un «hombre nuevo» supera-
dor de las pasiones mezquinas del individuo” (***). En otras
palabras, un espiritu_pseudo-religioso comienza a impregnar
a la actividad politica, con el cual los doctrinarios van a con-
vertirse en profetas, los caudillos en mesias, los escritos par-
tidarios en textos sagrados y las empresas politicas en pro-
vectos de redencién colectiva. Y es ello lo que introduce en
12 actividad politica el fanatismo propio de lo religioso, lo
que hace a sus oposiciones inconciliables. transforma a sus
guerras en cruzadas y la convierte en una actividad totali-
zadora. de la que nada puede ser excluido: aqui_estd —vy
en ningilin otro lugar— el origen del totalitarismo moderno.
en el cual “las grandes religiones seculares extienden su
influencia a todos los aspectos de la actividad del hombre.
La relatividad de lo politico se transforma asi en lo absolu-
to de la religién. T.a religién politica se generaliza. exvre-
sindose ante todo en la sacralizacién moderna del po-
der” (**#). Ello es asi porque el hombre moderno, preten-
Jdidamente agnédstico o ateo, no puede ahogar su dimensién
religiosa, constitutiva innegable de su naturaleza; y al no
poder negarla, la sublima en una pseudo-religién politica,
que le permitiri un escape a esa religiosidad esencial que
no se atreve a expresarse como tal. “La gran mayoria de los
«sin religiény —escribe Mircea Eliade— no se han libera-
do, propiamente hablando, de los comportamientos religio-

123) Roy, Jean, Idéocratie ou démocratie répresentative, en: Philosophle et
politique, Annales de VInstitut de Philosophie et de Selences Morales,
1980-81, Bruxeles, Ed. U. de Bruxelles, 1982, p. 8&3.

124) Zuleta Pucelro, Enrique, Razén politica y tradicién, Madrid, Speiro, 1982
p. 81,
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sos, de las teologias y mitologias. A veces les aturde una
verdadera algarabia mégico-religiosa, pero degradada has-
ta la caricatura y, por esta razén, dificilmente reconocible.
El proceso de desacralizacion dela existencia humana ha
desembocado mis de una vez en formas hibridas de magia
infima y de religiosidad simiesca” (**).

125) Eliade, Mircea, Lo sagrado y lo profano, Madrid, Guadarramea, 13873, p. 173;

vid. en este sentido, el Interesante, aunque a ve:zes discutible, libro .de

Jaques Ellul, Les nouveaux possédés, Paris, A, Fayard, 1973.
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CAPITULO IV

LA ESENCIA DE LAS IDEOLOGIAS

1. Gnosticismo e ideologia.

Todas las notas del pensamiento gnéstico que hemos es-
tudiado, aparecen configurando las ideologias de fines de
la_ Edad Moderna y de nuestra Edad Contemporinea. En
efecto, para todas ellas el mal politico es la consecuencia de
una organizacion defectuosa de la sociedad: la sociedad de
clases en el marxismo, la sociedad feudal corporativa en el
liberalismo originario, la confusién racial para el nazismo.
En todos estos casos, a la organizacién defectuosa se opone
un tipo de hombre inmaculado, el proleiario, el ario puro,
el burgués ilustrado, que serin los protagonistas de la em-
presa salvadora de la sociedad humana.

También aparece en todas ellas la idea de un conoci-
wiento_salvador, la ideologia, poseido perfectamente por
unos pocos, que hard posible la regeneracién de la hurani-
dad; esta ideologia contiene una explicacién total del origen
del mundo, la sociedad y el hombre, asi como del sentido
én que necesariamente evolucionan: esta explicacién la pro-
porciona la dialéctica marxista, la idea del progreso o las
“leyes” raciales de los nacionalsocialistas. Por ltimo, el

_paraiso esperado para un futuro histérico, secular, aguende
la_muerte, tiene perfiles claramente definidos en cada ideo-
logia: la sociedad. sin clases y sin estado para el comunis-

111|
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mo; la sociedad de hombres libres, donde la libertad de ca-
da uno coexiste con la libertad de los demas, en el caso del
liberalismo; el reino ario de mil afios sofiado por Hitler y
sus seguidores. '

Es preciso dejar aclarado que estos caracteres o notas
propias del pensamiento gnéstico, se presentan con dife-
rentes matices y con diversa intensidad en cada una de las
ideologias. Asi por ejemplo, el liberalismo es atin una ideo-
logia embrionaria, en la que estas notas aparecen menos
acusadas, sobre todo si la comparamos con el marxismo, la
ideologia méis perfectamente consumada hasta el momento;
asi también, el fascismo se nos presenta como un simple
boceto ideolégico, si lo ponemos en parangén con el nazis-
mo. Pero esta diferente intensidad del componente gnésti-
co, no exime a ninguna de las ideologias que ha conocido
—y conoce— la historia, de su correspondencia con el es-
quema general gnéstico que hemos esbozado més arriba (**).

No obstante, hay un elemento que caracteriza especi- .

ficamente a las ideologias y las diferencia de las restantes
expresiones del modo gnéstico de pensamiento: la remisién a

la “ciencia” como fundamento de verdad de la construccién

racional. “La ideologia —escribe Alain Besancon— es una
gnosis en la que el principio de certeza no es la autoridad
de un contradogma, paralelo o isomorfo al dogma religioso,
sino que estd tomado (o prestado) de la ciencia, en el sen-
tido que esta palabra ha adquirido en la época moderna.
La ciencia moderna obtiene la certeza y la hace reconocer a
todo espiritu razonable, pero sélo dentro del campo estre-
chamente limitado en que es capaz de operar con rigor.
La ideologia demanda de la ciencia que garantice su siste-

ma, haciéndola salir del terreno en que ella estd cierta y,

por lo mismo, alli donde es cientifica. Por eso entrafia una

126) Vid. sobre la correspondencla de- las diversas ideologias con el esquema
y la simbologia gndsticas, Voegelin, Eric, Nueva clencia..., cit, pp. 168-249.

corrupcién de la ciencia” (**'). Las afirmaciones de Be-

sancon suponen una matizacién fundamental de nuestra
ofirmacién originaria: en rigor, no es de la ciencia de don-
de extrae la ideologia su criterio de validez, sino de una con-
cepcién deformada del conocimiento cientifico; no es la au-
téntica ciencia la que le proporciona fundamento, sino mas
bien una filosofia de corte cientista, con una visién hiper-
trofiada del sentido y alcances del saber cientifico.

Esta filosofia, nacida y desarrollada en la Edad Moder-
na, es la que proporciona el tultimo de los elementos con-
figuradores de la nocién de ideologia: su pretension cienti-
fica. “La ideologia —contintia Besangon— podria ser una for-
ma adoptada por la actitud gnéstica ante la presencia de la
ciencia moderna” (‘). Pero, rciteremos, no se trata en el
caso de la ideologia de un recurso a la ciencia que practi-
can los cientificos en sus laboratorios o gabinetes, sino de
una filosofia que pretende un saber universal con la misma
certeza que obtienen las ciencias experimentales al cono-
cer sus objetos particulares; la principal diferencia radica
en que, en este tltimo caso, el objeto de conocimiento no es
un ambito particular de la realidad, sino la realidad total:
el hombre, el mundo y Dios. Los filésofos cientistas “tienen
sin duda un punto en comiin: no haber practicado ni com-

prendido el espiritu de la ciencia de Newton. De la ciencia,
rio toman el método sino el resultado acabado, lo sacan de
fu orden y le dan, pero sin percatarse de ello, el estatuto
de una proposicién dogmatica, aderezada con una certeza
de tipo cientifico (. . .). LToda una cadena de filésofos se-
cundarios se desvivieron, pues, buscando el equivalente de
una gravitacién universal en el campo psicolégice, fisiols-
gico y, muy pronto, politico (. . .); despiertan asi, bajo un
barniz pseudocientifico, las viejas especulaciones mdgicas o
misticas sobre el Universo-Uno” (**); en otras palabras, las

127) Besancon, Alain, La confusién... cit. pp. 140-141.
198) Besancon, Alain, Los origenes fintelectuales del leninismo, cit.,, p. 27.

109) Besangon, Alain, Los origemes..., cit., pp. 55-56.
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especulaciones gnésticas, renovadas por las ilusiones desper-
tadas en los siglos XVII y XVIII por el progreso de las cien-
cias particulares experimentales. Mozrely, Robinet, Diderot,
Cabanis, La Mettrie, Condillac, Helvetius, Bayle, Saint
Pierre y, sobre todo, Lessing, ensayaron de elaborar una cien-
cia universal, sostenida por un principio Wnico y central, ca-
paz de explicar todos los fenémenos del universo sin deber-
le nada a la revelacién. Basada sobre el dogma indiscutible
del progreso del espiritu humano, esta filosofia cientista pro-
veerd los supuestos filoséficos sobre los que se levantarin
las ideologias: los ideélogos de la Revolucién Francesa (**)
la hicieron suya expresamente y también Marx, siguien-
do sus pasos, adoptard un punto de partida claramente cien-
tista en la elaboracién de su sistema; del mismo modo, los
nacional-socialistas pretenderan fundar su doctrina en los
descubrimientos “cientificos” de Chamberlain acerca de la
evolucién de las razas humanas.

Con este recurso a la ciencia como fuente de verdad y
certeza, la ideologia se distingue de los ensayos anteriores
del gnosticismo en el ambito politico; en efecto, para los
primitivos cristianos, que esperaban el inminente retorno de
Cristo y su reino en la tierra, para los joaquinitas que
aguardaban en 1260 el inicio de la Edad de] Espiritu Santo,
para los taboristas y anabaptistas que proclamaban el mile-
nio igualitario, el fundamento de su esperanza se encontra-
ba en las Escrituras, interpretadas alegéricamente, o en una
pretendida revelacién especial de Dios a alguno de sus pro-
fetas o caudillos. Es decir, se trataba en estos casos de la
creencia en una intervencién sobrenatural y milagrosa en el
curso de la historia. La causa eficiente de la redencién y de
la instauracién del paraiso terrestre, era, por lo tanto, tras-
cendente al mundo. Para el ideélogo, por el contrario, todo
es inmanente: el conocimiento salvador es alcanzalo con

130) Acerca del papel de la ldeologifa en la Revoluclén Francesa, vid. Falclo-
relli, Alberto, El camino de la Revolucion, clt., pp. 19 ss,
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las solas fuerzas de la razén humana, los profetas y caudi-
1los son hombres de carne y hueso y el paraiso esperado tie-
ne su lugar en esta tierra. Y todo ello garantizado. por la
“ciencia”, concebida como un saber total, cierto e indubita-

ble (™).

2. Ideologia y utopia.

Para lograr una tltima determinacién del concepto de
ideologia, es preciso distinguirlo del de utopia, con el que se
suele confundirlo, utilizindose a veces ambas palabras como
sinénimos. En realidad, no lo son, ya que la utopia es un
género literario difundido en los comienzos de la Edad Mo-
derna, en el que se describe detalladamente la vida y cos-

tumbres de ciudades imaginarias, pero sin que se abriguen
esperanzas - y a veces ni siquiera deseos - acerca de su efec-
tiva realizacién en la vida politica concreta. La utopia - es-

cribe Jean Servier - “aparece como una tentativa, no tanto
de romper las estructuras del régimen vigente, cuanto de
suprimir, por la imaginacién o el ensuefio, una situacién con-
flictiva” (**2) y Juliend Freund afirma que “la utopia per-
las categorias de la imaginacién, pero significa lo
nario irrealizable, pues su proyecto se sitia fuera del
@y del tiempo” (**); el mismo Freund enumera dos

la historia como la geografia; “la utopia - escribe - es un

131) Vid. Heer, Friedrich, Europa, madre de revoluclones, Madrid, Alianza,
1950, T? 2, pp. 619-520. ’

132) Servier, Jean, Histoire de l'utopie, Paris, Gaillmard, 1967, p. 315, vid
tembién, de este mismo autor, L*Utopie, Paris, P.U.F., 1379, pp. 87 ss;
en sentldo opuesto, consideran como sinénimos las palabras “ideologia”
y ‘“‘utopfa”, entre otros: Molnar, Thomas, El utopismo; herejia perenne,
Buenos Aires, EUDEBA, 1970, passim; Cruz Juan Cruz, 0.c, passim y
Horkheimer, Max, La utopia, en: Nelisus, Arnhelm y otros, Utopfa, Barcelona,
Barral, 1971, pp.. 91-102; en este volumen se incluyen varios trabajos de
sumo interés acerca del tema de las utopias.

133) Freund, Julien, o.c., p. 4.
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género literario, como la comedia, la tragedia o la novela,
sin otra pretensién que la de ser literaria” ('*); en segundo
lugar, que la utopia clésica es esencialmente conservadora,
ya que, por ser perfectas sus estructuras sociales, no hay lu-
gar alli para modificaciones de ninguna especie; su régimen
es autoritario y reglamentarista, no de libertad absoluta co-
mo en los modelos gnésticos (**°).

Para que se configurara la ideologia propiamente di-
cha, era preciso que apareciera una nueva nocién, que ni
Moro ni Bacon pudieron tener a la vista al redactar sus
utopias: la idea del progreso. Refiriéndose a la filosofia de
la Hustracién, Christopher Dawson afirma que ‘“‘mientras
en la nueva filosofia no habia lugar para el sobrenaturalis-

mo de la escatologia cristiana, con todo no podia abandonar
el concepto teleologico cristiano de la vida. Asi, la fé en
la perfectibilidad moral y el progreso indefinido de la raza
humana tomé el lugar de la fé cristiana en la vida del mundo

futuro, como objeto final del esfuerzo humano (. . .). Esta
doctrina llegé a ser el concepto dominante de la nueva era,
pues, mientras el Dios de los deistas era sélo una pélida abs-
traccién, apenas un deus ex machina, la fé en el progreso
era un ideal capaz de despertar las emociones humanas y un
genuino entusiasmo religioso” (**°). El avance de las cien-
cias exactas y experimentales, asi como las realizaciones de
la técnica que comenzaban a asombrar, parecian garantizar
la verdad de la premisa del progreso indefinido y necesario

de la humanidad, tal como se lo formulé en la literatura po-

litica a partir del Abad Saint-Pierre, Morely y Condillac,,

hasta Condorcet y Marx. Y fué por intermedio de esta idea
que se_introdujo el elemento escatolégico en el pensamiento

134) (Freund, Jullen, o.c, p. 15.

135) Vid. Russell, Bertrand, La sabiduria de occidente, Madrid, Agullar, 1954,
P. 18L; las principales utopias se encuentran reunidas en un excelente
{volumen: Utopias del Renacimiento, Méjlco F.C.E., 1953G. g

136) Dawson, iChristopher, Progreso y religiéon, Buenos Alres, Buemul, 1964, pp.

185-~186.
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politico moderno; en efecto, ella garantizaba la certeza e
inevitabilidad del paraiso en la tierra, con el solo expedien-

“te de remitirlo al futuro. Lo que se negaba a la trascenden-

cia, se lo concedia al porvenir: si todo progresaba, si cual-
quier cambio de la situacién resultaba inevitablemente Lue-
no, si la perfeccién surgia del mero movimiento, aparcc’:
como légico y coherente esperar para el futuro un estads
pleno y perfecto: un paraiso en la tierra.

Es por ello que las construcciones politicas ideales re-
dactadas a partir del “Code de la Nature” del abad Morely
(1755), no son estrictamente utopias, sino ideologias pro-
piamente dichas. Con ellas no ocurre, como con los diver-
timientos literarios de Moro y Campanella, que sus propios
autores no creyeran en las posibilidades de su realizacién préc-
tica (**") ; por el contrario, los seguidores de Rousseau, Saint
Pierre y Babeuf, estuvieron profundamente convencidos de
lo posibilidad y, a veces, de la inevitabilidad del advenimien-
to de la sociedad sofiada. Y es de este convencimiento que
la ideologia toma su fuerza de atracién y su energia movili-
zadora de las voluntades humanas; las utopias no provoca-
ron ningin movimiento politico en su tiempo; las ideolo-
gias, por el contrario, y sobre la base de la fé en el progreso,
revolucionaron el mundo occidental hasta sus cimientos.

3. La nocién de ideologia.

Luego de las precisiones realizadas en los puntos pre-
cedentes, estamos en condiciones de formular una defini-
cién de las ideologias que no permanezca en la superficie
de los fenémenos, sino que cale en su misma esencia: que

137) Asf Moro, en la ultima pagina de su Utopia, escribe: “Y con estas pa-
labras terminé Rafael Hytlodeo su largo discurso, el cual de momento
no quise contradecir, a pesar de las absurdidades que habfa contado sobre
las leyes y costumbres de Utopia (...). Ciertamente, he de hacer constar
que me es Imposlble admitir todo lo que aguél hombre %an experto en
negocios politicos dijo sobre la mejor forma de goblerno’, Ed. F.C.E., ya
citada en nota 133.



NP7
.a\.u’

76 CARLOS IGNACIO MASSINT

nos evidencie qué cosa son las ideologias y no sélo cémo se
manifiestan,

Ante todo, ha quedado en claro que se trata de siste-
mas de ideas elaborados racionalmente con una finalidad

\préctica, méis concretamente, practico-politica. En se-

gundo lugar, que estos sistemas de ideas revisten un caric-
ter soteriolégico o salvador, razén por la cual se constituyen
en auténticas gnosis y que es este ultimo caricter el que
los diferencia especificamente de los restantes intentos de
formular un cuerpo de ideas acerca de la vida politica.

Por lo dicho, podemos afirmar que ideologias son sis-
temas pretendidamenie cientificos de ideas politicas, que ex-
presan una soteriologia puramente inmanente. El elemen-
to especifico - el constituir una soteriologia inmanente - es
el que otorga a las ideologias el caricter de consirucciones
gnosticas y el término “puramente” que califica a la inma-
nencia, las distingue de los quiliasmos o milenarismos de ra-
iz pseudo-religiosa.

A partir de este concepto alcanzado, adquieren expli-
cacién la totalidad de las notas o caracteres que nos habia
descubierto el anilisis fenomenolégico. En efecto, el racio-
nalismo estd implicito en el inmanentismo de la soteriologia
propuesta, no porque todo inmanentismo sea necesariamen-
te racionalista, sino porque todo racionmalismo termina por
resultar, implicita o explicitamente, inmanentista; la pre-
tensién de un comocimiento total, cerrado por principio a la
revelacién, no puede culminar sino en un endiosamiento de
la razén humana y la consiguiente negacién de todo aquello
que la trascienda (**®®).

Al decir que las ideologias son “sistemas” de ideas po-
=)
liticas, se significa explicitamente su caricter monista, ya

que todo sistema es, por definicién, tinico y deriva su ver-

138) Vid. Caturelli, Alberto, La Filosofia, Madrid, Gredos, 1977, pp. 431 es.
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dad de un tinico principio (**°). El “maniqueismo” y el “mi-
lenarismo” que hemos creido descubrir en el fenémeno ideo-
légico, son consecuencias directas del caricter soterioldgico
o salvifico que se atribuyen las ideologias: toda empresa sal-
vadora supone réprobos y elegides, asi como un paraiso re-
sultante de la redencién; en este caso el paraiso es inmanen-
te al mundo y proyectado al horizonte de un futuro no muy
claramente determinado. Y una soteriologia inmanente no
puede concebirse sino sobre la base de un “optimismo an-
tropolégico”; si el hombre no es radicalmente bueno, la ins-
tauracién de un paraiso en este mundo aparece como un dis-
parate. ‘

Logrado un concepto o definicién esencial de lo que
sean las ideologias, nos quedaria por mostrar de qué modo
ese concepto se realiza en una ideologia concreta y, a través
de ese procedimiento, demostrar la exactitud de la defini-
ci6n alcanzada. Para ello hemos escogido al marxismo, en
razén de que es el modelo més acabado hasta el presente de
1> mentalidad ideolégica. Dedicaremos el capitulo siguiente,
pues, a una breve exposicién del marxismo en cuanto ideo-
logia; no estudiaremos todos sus aspectos y todas sus doctri-
nas, sino sélo de qué modo aparece configurando una cons-
truccién ideolégica casi perfecta,

4. Ideologia y espiritu burgués.

Pero antes de realizar nuestro estudlo acerca del modo
de corporizarse en el marxismo el espiritu ideolégico, es pre-
ciso que digamos unas pocas palabras sobre un elemento que
si bien no integra la nocién misma de ideologia, aparece co-
mo la condicién cuasi-necesaria de su desenvolvimiento y
eficacia préctica: nos referimos al espiritu burgués. Este es-
piritu, que segin Werner Sombart habria nacido en Italia

139) Vid. Viehweg, Theodor, Tépica y jurisprudencia, Madrid, Taurus, 1964, pp.
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durante el siglo XIV ('), puede caracterizarse como aquél
que coloca en la actividad econémica su atencién primordial
y subordina a ella todas las restantes dimensiones de la vida:
religiosa, estética, afectiva, sexual, cultural y educativa. Pa-
ra el burgués, “lo econémico deja de ser un instrumento al

servicio de otras actividades més nobles y se convierte en un
fin al que todo se subordina. Sin lugar a dudas, este espiritu
vo triunfa en el siglo XVI. Hay muchas cosas que el hombre
de la época valora y todas las motivaciones axiolégicas tienen
su lugar en su complicado panorama. Pero mientras las otras
fuerzas espirituales se disuelven poco a poco y pierden su
relieve determinante, lo econémico progresa y comienza a in-
fluir en la idea que se hace el hombre de su posicién en la
tierra (. . .). Cuando se tiene una preferencia valorativa cual-
quiera —contintia Calder6n Bouchet— estética, econémica o
religiosa, hay una suerte de légica consecuente en los actos
de la conducta que de alguna manera sigue la pendiente de
los bienes escogidos. Esta dependencia es tanto mAs mecéni-
ca cuidnto mis material y servil la naturaleza de esos valo-
res. Podemos asegurar que una clase social como la hurgue-
sa, orientada a la promocién de los bienes crematisticos, se
encontrari cada dia mds comprometida con una concepcién
estrictamente econémica del mundo” (**).

Es esta concepcién economicista del mundo, nropia de
la burguesia en ascenso, la que va a crear el camvo propicio
para la difusién de esas escatologias secularizadas gue son

las ideologias. Ante todo, porque la mentalidad econémica se

encuenira vuelta decididamente hacia los bienes de este
mundo; después de la muerte puede creerse en la persisten-
cia y perfeccionamiento de los bienes espirituales, pero - sal-
vo en algunas religiones arcaicas - nadie serd capaz de conce-
bir la perdurabilidad de las riquezas en el mas allid. La men-

140) Vid. Sombart, Werner, El burgués - Introduccién a Ia historia espiritual
del hombre econémico moderno, Madrid, Allanza, 1977, pp. 115 ss.

141) <Calderén Bouchet, Rubén, La ruptura del sistema religloso en el siglo
XVI, Buenos Aires, Dictlo, 1980, pp. 100-194.
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talidad burguesa, por lo tanto, se encuentra afincada en este

mundo, y si de alguna salvacién humana puede tratarse, ella

habri de tener lugar aquende la muerte y por obra y gracia
del esfuerzo humano. “La felicidal —eseribe Paul Hazard,
refiriéndose al espiritu moderno— ;ha de confinarse atin a
la otra vida?. Demasiado vanas, demasiado diluidas "serin
las sombras, en el més alld; no habré ya ni siquiera sombras,
sino no se sabe qué sustancia eterna, cuyas formas es impo-
sible concebir. No habri ya aureolas, ni arpas, ni concertos
divinos. Busquemos la felicidad en la tierra. Pronto, hay pri-
sa, mafiana no es tan seguro, hoy es lo que importa: impru-
dente el que especula sobre el porvenir; asegurémonos una
felicidad totalmente humana. Asi razonaron los nuevos mo-

ra11=tas, que se pusieron a buscar la felicidad en el presen-
97 (142)

Ademis, el avance social de la burguesia supone la pre-

valencia de la razén técnica por sobre la especulacién en- |

tendida al modo clasico; sin la preeminencia del espiritu
hurenés, todas las elucubraciones de Ockham., Descartes o
Hohbes, habrian omnedado circunscriptas a un cendculo de
intelectuales, sin influencia decisiva sobre la evolucién de
{os acontecimientos. Por el contrario, enancada sobre el pro-
ereso tecnolégico y econémico, la idea de una razén cons-
tructora - y no 51mple conocedora - de lo real, habria de al-
canzar un prestigio y una generalidad que posibilitardn la
recepcién y el desarrollo de los esquemas ideolégicos.

También la idea del progreso requeria de un grupo so-
cial ascendente para corporizarse y prosperar; el burgués, el
hombre que habia progresado econémicamente y que veia

evolucionar aceleradamente toda la actividad productiva, po-
seia una forma mentis excepcionalmente dotada para asimi-
lar esa idea; su espiritu “expansivo” (**¥) y emprendedor

142) ®Hazard, Paul, La crisis de la conclencia europea, 1680-1715, Madrld Ed.
Pegaso, p. 269.
143) Sombart, Werner, o.c., p. 210.
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estaba abierto a cualquier docirina que pusiera el acento
en las posibilidales del futuro. De hecho, la burguesia fué
el grupo social en el que prendié en primer lugar la filoso-
fia de la Ilustracién y de origen burgués fueron los activis-
tas que acometieron la empresa de llevar esas ideas a la
practica de la vida politica.

Lo antedicho no importa sostener un determinismo cau-
sal de lo econémico ni de lo social sobre los demds aspectos
de la vida humana, sino s6lo remarcar un condicionamiento
de real importancia para el desenvolvimiento y difusién de
ciertas ideas en unas circunstancias determinadas; por otra
parte, a la base de la mentalidad econémica, del “economi-
cismo”, hay una opcién espiritual bisica, una valoracién de
la_realidad, dependiente de la inteligencia vy de la voluntad
humanas. Y es esta opcién intelectual y afectiva por lo eco-
némico por sobre cualquier otra cosa, lo que ahoné el te-
rreno sobre el que debia crecer la mentalidad ideoldgica y
crecer hasta el punto de poner en peligro la supervivencia
de la misma burguesia como grupo social. Esta tltima tarea
corrié por cuenta del marxismo, al que vamos a estudiar so-
meramente en las piginas que siguen.

CAPITULO V

EL MARXISMO COMO IDECLOGIA

1. 'El liberalismo, ideologia embrionaria.

La seleccién que hemos efectuado del marxismo como
ideologia arquetipica, no significa negarle al liberalismo su
primacia temporal; indudablemente, la primer ideologia que
registra la historia de las ideas es la liberal, sobre todo en la
versién democratista que reconoce su fuente en el pensamien-
to de Rousseat(***) y que tuvo un eficaz divalgador en Tho-
mas Pame EI problema que se plantea al presentar al libera-
una ideologia radica en que, en sus versiones

uales, éste ha asimilado una serie de elementos no
ideolégicos’a raiz del mecesario compromiso con la realidad

que suponeiel ejercicio del gobierno; al haber gobernado
efectlvamente en varios estados por més de un swlo, los li-
berales debleron morigerar todos aquellos aspectes de su
doctrina que dec1d1damente no se adecuaban a la realidad
de las cosas. Adem4s, al ser superado en cuanto ideologia
por el socialismo y el marxismo, el liberalismo actual se ha

144) Vid. Talmon, J. L., Los origenes de la democracla totalitaria, Madrid,
‘Aguilar, 1958, pp. 41 ss.; sobre el lberalismo en general, vid. Vachet,
André, La Iideologfa liberal, Madrid, Ed. Fundamentos, 1972, 2 vols.; no
obstante el ideologismo marxista- del -autor, el libro contiene obhser-
vaciones de gran Interés, sobre todo en lo que hace a los origenes més
remotos del liberalismo; vid. también, Macpherson,. 'C. B., La democracia
Iliberal y su época, Madrid, Allanza, 1931, passim,
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transformado en reaccionario, pretendiendo volver las cosas
al estado en que se encontraban hace un siglo o, en el mejor
de los casos, en conservador, asimilando las ideas de sus ori-
ginarios oponentes. '

Pero no obstante esta transformacién actual, el libera-
lismo originario registra todos los caracteres que hemos des-
cubierto como propios de las ideologias; ante todo, el libe-
ralismo pretende constituir una doctrina elaborada exclusi-
vamente por la razén, con independencia de cualquier ver-
dad revelada; en algunos autores puede haber una cierta do-
sis de empirismo, pero éste se abandona en el mismo momen-
tc en que se comienza la construcién del sistema; asi, el em-
pirismo filoséfico de John Locke no le imnidi6 realizar una
construccién ideolégica en la que la experiencia real no juga-
ba casi ningtin pavel (***). Tamhién en el liheralismo anarece
mna finica v exclusiva causa determinante de 1a nerfeccién
humana: la lihertad o esnontaneidad del individuo; v de mo-
do maniqueo, la raiz de todos los males sociales se localiza
en el estado y los grunos intermedios o corporaciones. “La
doctrina central del liberalismo de Paine —escriben Kram-
nick y Watkins— , como la del liberalismo en zeneral, con-
siste en creer en las posibilidades de la aeccién social espon-
tinea y en una correlativa minimizacién de la necesidad de
un gobierno (. . .). La gran parte de los valores positivos
de la vida humana, entre ellos los valores econémicos, son
el resultado de una accién social esponténea; la funcién
primaria del gobierno no es la de crear valores nor su cuen-
ta, sino la de impedir que los delincuentes deterioren los
valores creados por la sociedad” (1), FEsta localizacién de
tedo mal social en la accién del estado y el consiguiente en-
salzamiento de la actividad de los particulares como fuente
de todos los bienes, permanece firme atin hov en dia en los

1145) Vid. Chevaller, Jean , Jaques, FEl siglo XVII y el nacimiento de las ideo-
logias, en AA. VV., Las ideologias y sus aplicaciones en el siglo XX,
Madrid, I.E.P., 1952, pp. 26 ss. .

146) Kramnick, J, y Watkins, F. M., 0.c., pp. 15-16.
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més notorios difusores del liberalismo, quienes sostienen que
hasta la emision de papel moneda debe quedar en manos de -
las empresas privadas y el rol del gobierno reducirse a la
administracién de la justicia (1),

Del mismo modo que en las restantes construcciones
ideolégicas, en el liberalismo aparece un claro optimismo
antropolégico: el individuo es naturalmente bueno y su ac-
tividad espontinea y sin coerciones es la fuente de todos
los beneficios sociales; “lo que armoniza la accién del in-
dividuo —escribe von Mises— con su sistema social, es la
persecucién de sus personales objetivos. Al no impedir que
su propia “codicia” ‘actiie, cada uno contribuye al mejor de-
senvolvimiento posible de la actividad productora” (**). Por
ello, debilitando al estado y dejando el campo libre a la ac-
cién esponténea de los individuos, se lograra la sociedad per-
fecta, en la que “la actividad libre de cada uno coexista con
la actividad libre de los demds, segiin una ley universal de
libertad” ("*). El liberalismo, por lo tanto, también tiene
su propia tierra prometida: la sociedad libre de los hombres
librevolentes anunciada por Kant. '

La gnosis propia del liberalismo es la “Filosofia de las
Luces”, que se pretendia “cientifica”, en el sentido de las
ciencias experimentales y se estructuraba sobre la base de
la idea del “progreso”, entendida como una férrea ley ne-
cesaria de perfeccién progresiva de la razén humana y, co-
mo consecuencia, de la vida social (**®). Vemos que el cien-
tismo y la dogmatizacién del progreso, que hemos descubier-
to como elementos de la actitud ideolégica, forman parte
principal del sistema de ideas liberales.

147) 'Vid., entre otros, Hayeck, F. A., Nuevos estudios en filosoffa, economia
" e historla de las ideas, Buenos Aires, HUDEBA, 1981, p. 169 y passim.

148) Mises, Ludwig von, La accién humana, Madrid, Sopec, 1988, .p. &73.

149) Kant, Manuel, Los principlos metafisicos de l1a doctrina del derecho, Mé-
Jico, UNAM, 1968, pp. 32-41, Vid. Perelman, Chaim, Philosophife Morale,
Bruxelles, Presses Unliversitaires de Bruxelles, 1973, T? II, p. 134.

150) Vid. Bury, John, La idea del progreso, Madrid, Allanza, 197%, pessim.
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Pero en el liberalismo todas las notas de la ideologia
no han sido apuradas hasta sus viltimas consecuencias; su
optimismo antropolégico no es total, ya que admite la po-
sibilidad de algunos pocos hombres perversos y, consecuen-
temente, la necesidad de policia vy de justicia; el paraiso te-
1resire esperado no es tan maravilloso ni absolutamente per-
fecto: en la sociedad de hombyres libres 1o quedari excluido
el trabajo ni postergada la muerte, tal como lo prometen
los doctrinarios marxistas (*); el cientismo y el sistematis-
mo no es aqui tan acusado, probablemente en razén de que
varios de los idedlogos liberales eran de nacionalidad ingle-
sa; v por sobre todo, no se percibe en el liberalismo —salvo
quizd con algunas excepciones, como las de Paine o Robes-
pierre— el hélito milenarista, de encontrarse en los albores
de 1'1'nAn1‘1evo mundo maravilloso, que caracteriza a los pro-
fetas ideclégicos mis acabados. Todo esto, que aparece mo-
rigerado o simplemente eshozado en el liberalismo, se trans-
formara en sistema férreo y ‘esperanza exaltada, cuando el
profeta de Tréveris descuhra por su cuenta y riesgo la clave
de la historia y del mundo de] future.

Ld L) .
2. Los origenes intelectuales del marxismo.

Que _los origenes intelectuales del pensamiento marxis-
ta sen los mismos que log de 1a ideologia liberal, lo ha de-
mostrado acabadamente Carlos Valverde en su valiosisimo
Iibro “Los origenes del marxismo”; “el humanismo marxis-
ta —escribe— busca con 1a misma ansia oune todos los hijos
del siglo XVIII, 1a felicidad terrena para el hombre. Los ilus-
trados, los enciclopedistas, 1og rousseannianos, los reveluciona-
rios, todos sofiaron con volver a encontrar para la humani-
dad el Paraiso perdido (.. .). El marxismo continfia también
la actitud “cientifica” de] siglo XVIII. Nada mAs caro a los
hombres de aquella época que las llamadas ciencias positi-

151y Vid. Ares Scmoza, Pauiine, El materialismo histérico - Una sociologia del
marxismo, Buenos Alres, EUDEBA, 1970, p. 196.
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vas, esas que estudian los bellos embrujos de Ia ‘naturaleza,
esas que se apoyan en leyes matemiticas, .fisicas y constata-
bles experimentalmente, esas que sirven, que son dtiles pa-
ra hacer més feliz la vida de los hombres. Y nada méss in-
sistente y supersticiesamente repetido por los marxistas que
el calificativo “cientifico” usado en aquél mismo sentido.
Su materialismo es un materialismo “cientifico”, su critica
es una critica “cientifica”, su ateismo es “cientifico”, su his-
toria, su filosofia, su sociologia, su economia, se apellidan
siempre “cientificas”. Es de esa ciencia de donde esperan la
redencién y felicidad humanas, como la esperaban los que,
cnardecidos de optimismo, escribieron la “Enciclopedia de
las ciencias, las artes y los oficios™ (%%2).

Son numerosos los estudios acerca del pensamiento
marxista que confirman esta aseveracién, la cual, por otra
parte, se desprende de la misma obra de Marx, quien nunca
tuvo la preocupacién de ocultar las fuentes de su pensamien-
to; principalmente en sus obras de juventud, el “profeta del
Museo Britinico” pone en evidencia su filineién intelectual
respecto de la Tlustracién, sobre todo de los materialistas co-
mo Holbach, Helvetius y Lessing, este tltimo, junto con
Rousseau, admirado y seguido por el padre de Marx. Tam-
bién Hegel y los hegelianos de imquierda, que tanta influ-
encia terdrian en la elaboracién del sistema marxista y apa-
recen profusamente citados por Marx, resultan ser, en una

gran medida, continuadores directos de la filosofia de “las
O ¢
luces” ().

Pero mis importante que comprobar la influencia di-
recta, en distintos aspectos, del pensamiento dieciochezco so-
bre el sistema de Marx, es poner en evidencia el espiritu simi-
lar que anima a la ideologia liberal originaria y a la cosmovi-
8i6n marxista, con la ventaja para el revolucicnario renano

_152) Valverde, Carlos, Los origenes del’ marxismo, Madrid, B.A.C., 1974, pp.

47-50,
153) Vid. Océriz, Fernando, El marxismo, teoria y prictica de una revolucién,
Madrid, Palabra, 1975, pp. 5-52.
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de haber -sistematizado y simplificado las conclusiones de
la filosofia de la “Ilustracién”. Escribe a este respecto Alain
Besancon que “el extraordinario hallazgo de Marx esti en
volver a pensar, sobre el antiguo espiritu del Jacobinismo, a
la luz de la filosofia alemana; propone, pues, una nueva y
definitiva Revolucién Francesa, pero ensanchada por Hegel
a las dimensiones del Cosmos y, finalmente, anclada por
Ricardo en el tufo econémico y social” (***), Marx retoms,
por lo tanto, la actitud ideolégica del liberalismo originario
y, munido del instrumental que le aportan el idealismo he-
geliano —la dialéctica— y la economia politica inglesa cla-
sica —la concepcién de la economia como una ciencia teéri-
co-experimental— elabor6 una sintesis ideolégica que perma-
nece como arquetipica hasta nuestros dias.

3. Esquema gnoéstico-ideolégico y marxismo.

Como en todas las versiones gnésticas, en el sistema
marxista se parte de un optimismo acerca de la condicién hu-
mana, optimismo que se verfa confirmado por la existencia
de una sociedad originaria de caricter paradisiaco; para En-
gels, las investigaciones de Lewis Morgan avalaban su afir-
macién acerca de la existencia de un estado de comunismo
originario en el que el hombre habria vivido feliz, sin suje-
cién alguna a otros hombres. “En todos los grados inferio-
res de la sociedad —escribe Engels— la produccién era esen-
cialmente comiin; asi como el consumo, se efectuaba bajo
un régimen de reparto directo de los productos en el seno
de pequefias o grandes colectividades comunistas (. . .). Y
mientras la produccién se efectiia sobre esa base, no se pue-
de ejercer autoridad sobre los productores, ni hacer surgir
frente a ellos el espectro de fuerzas extrafias, lo cual sucede
inevitablemente en la civilizacién” (**) ; este hombre comu-

154) @Besancon, Alain, Los origenes..., cit., p. .

155) Engels, Federico, El origen de la familia, la propiedad privada y el estado,

cit., p. 143,
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rista originario, que se creaba a si mismo en cuanto hombre
por el trabajo (**®), sufrié una caida estructural que originé
su sometimiento y todos los males de la vida social. Esta cai-
da no es —mnaturalmente— debida ni imputable al hombre,
sino sélo al hecho de que “en cierto grado del desarrollo eco-
némico, necesariamente unido a la escisién de la sociedad
en clases, esta escisién hizo del Estado una necesidad” (**).
El desarrollo de las fuerzas productivas, al hacer indispen-
sable la apropiacién privada de los medios de produccién,
condujo necesariamente a la desgraciada sociedad de clases
y a la explotacién del hombre por el hombre.

Pero no obstante esta condicién degradante, el hombre
permanece inmaculado y las mismas fuerzas productivas que
lo llevaron deterministicamente al desastre, lo llevaran
—también de modo necesario— a su redencién y a su gloria.
“El comunismo no es para nosotros —escriben Marx y En-
gels— una situacién_que deba ser instaurada, no es un ide-
al con el cual deba conformarse la realidad. Llamamos co-
munismo al movimiento real que aniquila la situacién ac-
tual” (28). Por ello escribe aceriadamente Bertrand de Jou-
venel, que “el marxismo es un optimismo sistemditico a lar-
2o plazo, nacido de un pesimismo sistemitico a corto plazo.
De acuerdo con él, es imposible que la marcha de la histo-
ria no conduzca al mejor régimen social imaginable” (**),

Pero este determinismo no podia ser tan absoluto; apa-
recia como demasiado frio e inhumano. La presencia de un
redentor era necesaria para otorgarle al sistema el calor mi-
lenarista que precisaba para arrastrar a los escépticos y
sacudir a los durmientes: el proletariado seria el encarga-
do de cumplir esta tarea. “El despliegue racionalista del

156) Vid. Marx, Carlos, Manuscritos econémico , filoséficos, cit., passim.

157) Engels, Federico, o.c., p. 145. o

158) Marx, Carlos y Engels, Federico, La ideologia alemana, Montevideo, Pueblos
Unidos, 1973, p. 73.

159) Jouvenel, Bertrand de, Los origenes del estado moderno, Madrid, Magiste-
rio Espafiol, 1977, p. 329.
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marxismo —escribe Garcia Pelayo— est4 inspirado en im4-
genes 'y en impulsos irracionales y han sido éstos el motivo
psicoantropolégico de que el marxismo prenda en las ma-
sas, aunque recubriéndose de vulgarizaciones y de simplifi-
caciones de complejas teorias marxistas” (“®). Una cierta do-
sis de voluntad y libertad debia moderar al determinismo
econémico: aunque mds no fuera para acelerar lo inevita-
"ble, era preciso una cuota de activismo y decisién; esta ac-
tividad redentora habia de quedar a cargo del grupo social
mdés sufriente, de aquél que, como el Cristo de los cristia-
nos, cargaba sobre sus hombros todas las penurias y males
de la humanidad. “ El conjunto de la doctrina estd, pues,
—contintia Garcia Pelayo— dentro de la teoria del progre-
80.-pero el progreso no consiste agui en un acarreo pacifico
de los resultados alcanzados por las generaciones anteriores,
sino que va acompaiiado de una lucha permanente en la que,
de tiempo en tiempo, es inexcusable el fenémeno de la revo-
lucién, que actiia como “partera de la historia” (**). Apare-
cen,, consecuentemente, en el semo ‘del marxismo, todos los
simbolos joaquinitas que presagiaban al advenimiento de la
tercera edad: el profeta gnéstico, personificado por Marx; el
caudillo, rol que desempefia Lenin; el grupo social elegido
para encabezar la redencién, el proletariado; por altimo, Ia
divisién de la historia en ires edades, comunismo primitivo,
sociedad de clases y comunismo futuro, sin clases y sin es-
tado.

El altimo de los elementos joaquinitas: la divisién trial
de Ia historia, con su culminacién en un estado o situacién
paradisiaca, merece que nos detengamos por un momento.
Todo el sentido del marxismo se orienta hacia esa “tercera
edad” en Ia que, al desaparecer la apropiacién privada de
los medios de produccién, desapareceri la explotacién y la
miseria humana y “podri rebasarse el estrecho horizonte

160) Garclaf Pelayo, Manuel, Mitos y simbolos Doliticos, Madrid, Taurus, 1934,

p. 42. :
161) Ibidem, p. 43.
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del derecho burgués y la sociedad podri escribir en su ban-
dera: “de cada uno, segin su capacidad, a cada uno segln
sus necesidades” (1?), Esta situacién paradisiaca, a- la que
nos conduciri gratuitamente la evolucién de los medios téc-
nicos de produccién econémica, es descrita por Marx como
un “reino de la libertad” (**), en el que “no existir4 ya un
poder politico propiamente dicho, pues el poder politico es
Precisamente la expresién oficial del antagonismo de clases
dentro de la sociedad civil” (**).

Pero es en la “Ideologia Alemana” donde los profetas del”
comunismo describen con cierto detalle la vida en Ia sociedad
futura: “en la sociedad comunista —escriben— donde cada
individuo no tiene acotado un circulo exclusivo de activida-’
des, sino que puede desarrollar sus actividades en 1a rama que
mejor le parezca, la sociedad se encarga de regular la produc-
cién general, con lo que se hace cabalmente posible que yo pue-’
da dedicarme hoy a esto y mafiana a aquello: que pueda por
la mafiana cazar, por la tarde pescar, ¥ por la noche apacentar
el ganado, y después de comer, si me place, dedicarme a criti-
car, sin necesidad de ser exclusivamente cazador, pescador, pas-
tor o critico, segiin los casos” (***). En otras palabras, la ca-
eristica propia del paraiso marxista radica en la més ah-

5ol i ausencia de limites, en la posibilidad de una esponta-
‘neidad total, en la ausencia de derecho, estado y cualquier

otra‘institucién que signifique un cendicionamiento al ahso-
lutamente libre obrar humano. También en esto, no es Marx
sino un gnéstico consecuente; en efecto, en todas las cons.
trucciones gnésticas, el futuro paraiso terrestre ha de carac-
terizarse por la libertad absoluta de todos los hombres: en
esto coinciden desde algunos heresiarcas hasta Kant, pasan-
do por Joaquin de Fiore y Juan de Leyden (*®). Escribe

——————

162) Mal;; Carlos, Critica del Programa de Gotha, Buenos Afres, Anteo, 1973,
P. o

183) Marx, Carlos, El Capital, Méijico, F.C.E., 173, To I, p. 75977

184) Marz, Carlos, Miseria de la Filosofia, cit., p.. 159, .

1.’65) Marx Carlos Y Engels, Federico, La ideologia. . ., cit.,, p. 34.

166) Wid. Cohn, Norman, a.c., passim,
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sobre esto Heinrich Rommen, que “este suefio quilidsti-
co que revela el caricter del socialismo, ha llevado a obser-
vadores agudos a decir que fundamentalmente las formas mo-

dernas de socialismo son iguales al liberalismo. El capitalis-

mo y el colectivismo socialista son hijos, uno legitimo y el
otro matural, de la misma filosofia: el individualismo ag-
ndstico. Agnéstico, porque ambos no reconocen nada mdés
alld de la esfera material; individualismo, porque caen en

los mismos suefios quilidsticos de la existencia de individuos
sin estado” (**").

. Finalmente, también en el marxismo descubrimos la
presen_cia de una “gnosis” o conocimiento que indica el ca-
mino cierto de la redencién humana. Y esta es la diferencia
que existe —segtin Marx y Engels— entre el socialismo “uté-
pico” (todos los demis) y el socialismo “cientifico” (el de
ellos) : todos los demds socialismos hacian descansar la es-
peranza del reino futuro en la accién y voluntad de los hom-
bres; si éstos actuaban de determinada manera, advendria
la sociedad socialista; si no lo hacian asi, perduraria la opre-
siébn y la explotacién. Por el contrario, para el marxismo,

existe un proceso inevitable que conducira a la historia has-
ta la sociedad comunista, proceso que es descubierto por la
“ciencia”, entendida al modo positivista. “El recurso a la
ciencia —escribe Garcia Pelayo— ha sido, por asi decirlo,
una astucia del mito para encontrar aceptacién en una épo-
ca en que la creencia cientifica habia sustituido en buena

parte a la creencia religiosa; sin la capa cientifica el mito

IBPPPIBP08083333350000d00dd00ddd4d4d4d4d

hubiera tenido escasas posibilidades. La palabra mégica “cien-
cia” le abrié las puertas de las almas” (*%®). A través de esta
gnosis pretendidamente “cientifica”, le serd posible al hom-
bre descubrir el sentido inmanente al proceso histérico y

obtener certidumbre acerca de lo que habri de venir; la

167) Rommen, Heinrich, El- estado en el pensamiento catélico, Madrid, I.E.P.,

1956, p. 363 n.. ;
168) Garcia Pelayo, Manuel, Mitos..., cit., p. 4042
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“ciencia otorga una certeza a las predicciones del marxismo
que no podian tener los socialismos o los milenarismos ante--.
riores. Por lo tanto, quien conozca ese “sentido”, quien po-
sea esa “ciencia” del proceso histérico, tiene la clave del
porvenir y puede obrar de modo de insertarse adecuadamen- -
te en esa marea histérica incontenible. El plan divino que
los milenaristas y los primeros gnésticos conocian por una
revelacién especial o por una interpretacién personal y ale-
gérica de las escrituras, se ha transformado en Marx en un
determinismo intrinseco al mundo, que la “ciencia” descu-
bre y el socialismo “cientifico” sintetiza en una visién inte-
gral del proceso histérico y en una propuesta de accién con-
secuente con ese proceso: “el comunismo —escribe Marx—
es la solucién del dilema de la historia y sabe que es esta
solucién” (**). No pueden quedar dudas de que nos encon-

tramos frente a una gnosis en el méds amplio sentido de la
palabra (1), : -

. \
cad

4. Las notas de la ideologia en el marxismo.

Pero no sélo en su caricter gnéstico aparece el marxis-
mo como arquetipico; también las notas que hemos descu-

————————

isg; x:::;ec::i%. Manuscritos..., cit., p. 135.
In "gnosjs"tmmnpto mf pérrafo de Mirces Hllade, en el que se resume
N gt marxista: *Bastard, para pomer un sélo ejemplo, recordar
YHERE ¥ no tmi‘tolégica fiel COmMUNISMo y su sentido escatolégico. Marx
SlEFo - o giinua uno de los grandes mitos escatoldgicos del mundo
o™ o “e terrdneo, a saber: el del papel redentor del Justo (el *ele- -
.e ungido™, el “inocente”, el “mensajero”, en nuestros dias, el
proletariado), cuyos sufrimientos son llamados a cambiar el estatuto'
tolégico del mundo, En efecto, la socledad sin clases de Marx ¥y la d o
ricién subsiguiente de las tenslones histéricas, encuentran su mas ::.D:
brecedente en el Mito de ia Edad de Oro que, segtin multiples tmdic(:
nes, caracteriza el comienzo y el fin de la historia. Marx ha enriquec!:c;
este mito venerable con toda una ideologia mesiinica Judeo-cristiana: por
una parte, el papel profético y la funcién soteriolégica que asigna al
proletariado; por otra, la lucha final entre el Blen y el Mal, que puede
parangonarse sin dificultad con el conflicto apocaliptico em;re Cristo y
€l Antlcristo, seguido de Ia victorla decisiva del primero. Es inicluso Big-
nificativo que Marx vuelva a echar mano, por su cuents y riesgo‘ de 1la
ésperanza escatolégica judeo - cristlana de un fin absoluto de l’a. his.-
torla”; Lo sagrado..., cit., pp. 173-174.



99 ' ‘CARLOS IGNACIO MASSINT

bierto en el anélisis fenomenolégico de las ideologias, se dan
c¢n €l con una nitidez asombrosa. Asf, el caricter puramente
racional y secular de la construccién ideoldgica, aparece cla-
ro en la remisién que efectia el marxismo a la “ciencia”
—ya sea la “ciencia” econémica clisica, la antropologia “cien-
tifica” de Lewis Morgan o la genética “cientifica” de Dar-
win— como fundamento tltimo de sus aseveraciones; sobre
todo en razén de que, para el marxismo, la “ciencia” es con-
cebida como un conocimiento absoluto y total, cierto e indu-
bitable, que provee respuestas infalibles para todos los cues-
tionamientos humanos. No pueden quedar dudas acerca del
racionalismo inmanentista que supone una tal doctrina de
la ciencia, la que, por otra parte, ha sido refutada, menos-
preciada y hasta ridiculizada por la Filosofia de la Ciencia
contemporinea (™). -

‘Tampoco es necesario realizar demasiados esfuerzos pa-
ra demostrar que el marxismo constituye un sistema monista
de pensamiento; en él, todo se explica por un inico princi-
pio: las relaciones de produccién econémica (1), “El con-
junto de estas relaciones de produccién —eseribe Marx—
constituye la estructura econémica de la sociedad, la base
real sobre la cual se eleva una superestruciura juridica y po-
litica y a la que corresponden formas sociales determinadas
de conciencia. El modo de produccién de la vida material
condiciona el proceso de la vida social, poliiica e intelectual
en general. No es la conciencia de los hombres la que deter-
mina la realidad; por el contrario, la realidad social es la
que determina su conciencia” (). Es decir, que toda la vida
de los hombres y en especial su vida politica, sccial, juridic=,
cultural y religicsa, dependen, como de su causa eficiente
y ejemplar, del tipo de relaciones de produccién econémica,

171) Vid. entre muchos otros: Popper, Earl, La sociedad ablerta y sus ene-
migos, Barcelona, Paidés Ibérica, 1981, pp. 268 ss.

172). Vid. Nuestro libro Ensayo critico acerca del pensamiento filoséflco- ju-
. ridico de Carlos Marz, cit., cap. IIT. .

173): Marx, Carlos, Contribucién a la critica de la ecomomia politica, Madrid,
Ed. Alberto Corazon, 1970, p. 37. ’
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las que a su vez dependen directamente del grado de desa-
rrollo de las fuerzas y técnicas productivas; el mismo Marx
s¢ encargé de ejemplificar a este respecto, a fin de que no
quedaran dudas acerca de los alcances de su doctrina: “la
necesidad que hay de escribanos —afirma— supone un de-
recho civil dado, que no es sino una expresién de un cierto
desarrollo de la propiedad, es decir, de la produccién” (*™).
Y asi como las formas econémicas determinan Ia necesidad
de los escribanos, determinan también los contenidos del de-
recho, las formas de gobierno, las relaciones internaciona-
les, las guerras, la literatura y la vida familiar; en otras pa-
labras, estamos frente al monismo més férreo que pueda
concebirse: todo se explica por una causa finica y quien co-
nozea las leyes del desenvolvimiento de esa causa, conocerd
como consecuencia las leyes de todo desenvolvimiento, en

‘especial, el de la vida social v politica de los hombres. (1),

E] simplismo fundamental gque caracteviza a las ideologias
—Y a toda gnosis— aparece aqui con una crudeza sin igual

.en la historia del pensamiento. =~ .. . "

Y si nos referimos al maniqueismo que aparece comio
componente de los ~sistemas ‘ideoldgices, nada mis ma-
riqueo que la divisi6n tajante que realiza el ‘marxismo en-
tre la clase opresora ¥ la clase oprimida; una de ellas, ‘1a
opresora, aparece como la personificacién de todos los ma-
les y desgracias humanas; la’ otra, la oprimida, cumple el
rol de sufriente destinatario de todas las injusticias y priva-
ciones y serd ella —ya lo hemos visto—— la que cumplira 1a
tarea de mesias redentor exigida por la gnosis ("8). ‘Adems,
estas clases irreconciliablemente opuestas v en constante lu-
cha, son el “motor” de la historia: ella no es sino Ia histo-
ria de la Iucha'de clases. Por lo tanto, toda.la historia huma-

+174) ' Marx, Carlos, Miseria de la Filosoffa, cft., p. 2.

175) Vid. Mac Fadden, Charles, La filosofia del comunismeo, Valladolid, S. Cues-
ta Ed., 1861, pp. 278 y ss.

176) Vid. Castagno, Antonlo, Simbolos y mitos politicos, Buenos Aires, EUDEBA,
1980, pp.- 65 s3. f y ’
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na se explica por esta oposicién de un principio bueno y un
principio malo: ni el mismo Manes podria haber expresado
rads adecuadamente este dualismo tajante. El hecho de que
esta dualidad dialéctica no tenga un fundamento ético sino
objetivo, tal como lo expresan Marx y Engels en “La ideolo-
gia alemana” (*™), no cambia en nada la esencia de la cues-
tién, que consiste en la divisién absoluta y simplista de toda
la humanidad en réprobos y elegidos, colocindose el ideélo-
g0, — no podia ser de otra manera — en el campo de los
elegidos.

Si a esto le agregamos la innegable presencia en el
marxismo de un elemento milenarista, sobre lo que ya nos
hemos extendido, queda evidente que la obra de Marx y sus
discipulos resulta ser una especie de compendio de todos los
“lugares” propios de las ideologias. De aqui proviene su ca-
pacidad explosiva y su enorme virtualidad en cuanto a la
configuracién de la vida humana; todo lo e se atribuye a
las ideologias en materia de determinacién de los comporta-
mientos y de motivacién de las actitndes nnliticas, aparece
de modo pleno en la construccién marxista. Y esto se eviden-
cia no sélo por las razones teéricas que hemos apuntado opor-
tunamente, sino también por el especticulo -que nos propor-
ciona la realidad politica contemporinea.

Por tltimo, esta presencia en el marxismo de las mis-
mas caracteristicas y estructuras mentales que en el resto de
las ideologias y gnosis politicas, confirma nuestra afirmaciéun
acerca de la recurrencia de una cierta actitud frente a la vida
politica y social, que en nuestro tiempo toma Ja forma particu-

lar de las ideologias. “El utopismo —escribe Molnar, 1laman- -

do asi a lo que hemos denominado ideologismo— es un sis-
tema de pensamiento, una filosofia, con bien establecidos
conceptos acerca le Dios, del hombre, de la naturaleza v de

la comunidad. La historia del pensamiento utopista (ideo-

177) Marx, Carlos y Engels, Federico, La {ideologfa..., cit., p. 386..
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légico), presente en las herejias religiosas, en varias doctri-
nas gnoésticas, en el marxismo, en el evolucionismo idealista
y en otras corrientes por el estilo, prueba que es un tipo de
pensamiento perennemente entroncado en toda meditacién
-acerca de esos temas y tan imposible de extirpar como la fi-
losofia realista misma. Por tratarse le una doctrina recurren-
te, los ropajes dentro de los cuales se ha presentado han
demostrado una variedad proteica, si bien todas esas varia-
ciones han obedecido a un molde tinico” (*®). A este mol-
de tnico, recurrente bajo distintas apariencias, y a sus ver-
siones ideolégicas' mds recientes, se dirigird nuestra critica
en las piginas que signen. Y a través de este anilisis critico
intentaremos mostrar la posibilidad de una concepcién de la
vida y motivaciones politicas distinta de la ideolégica; de una
actitud que, sin caer en los simplismos y desaciertos del
ideologismo, se sitlie mis a la altura del hombre y de sus
reales posibilidades cognoscitivas y operativas.

178) Molnar, Thomés, El Utopismo, la herejfa perenne, cit., p. 240,



CAPITULO VI

CRITICA DEL PENSAMIENTO IDEOLOGICO

1. Racionadlizar lo irracionalizable.

En la tarea de efectuar un anilisis critico de la actitud
y construcciones ideolégicas, lo primero que aparece como
cuestionable es la pretensién, fnsita en toda ideologia, de
expresar toda la realidad politica y social en términos pu-
ramente racionales. Y cuando hablamos aqui de “racional”
nos estamos refiriendo al uso técnico y teérico de la razén,
no a su uso préctico, ya que las ideologias desconocen el
concepto de “razén prictica” y centran sus pretensiones en
elaborar una doctrina politica segéin los modelos de la fi-
sica o de la ingenierfa. En las ideologias, “la supresién del
caricter aprehensivo de la inteligencia da lugar a que ésta
se mantenga solamente con los actos del juicio mediato y del
razonamiento. En esto consiste la racionalizacién operada
por la utopia (ideologia) . Una racionalidad que exige que
todo lo no controlable y disponible sea eliminado como irra-
cional y nefasto para el progreso; por descontado seri bo:
rrada la situacién caida de la naturaleza humana. Exige que
las premisas que utiliza, tanto tedricas como pricticas, sean
reconocidas con claridad total. Desgraciadamente, aunque
sea consciente de las premisas tedricas, se le escaparidn siem-
pre las premisas précticas, sobre todo las politicas, las cuna-
les forman parte sustancial de la marcha histérica. Este ca-

‘rdcter extrafio del orden préctico serd sentido como un. fac-
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tor discords
- te re .o A
baré siendq absori?-)scm de la racionalidad postulada. Y aca-
parente” (1), 1do dentro de un proyecto tedrico trans-

Para 1, .

. acional; s o
pios de log ob'etonaéldad_1deologlca, todos los caracteres pro-
IaMn préctica: imprevisibilidad de

ZZ ]zl;nsliatll]las," Variabﬂidad“de las circuns.tancias_,
cias de Ia Sensihilidadaclones, complejidad extrema, influen-
mentos que deben oo (ile .los afectos, aparecen como ele-

r_eliminados en homenaje a la clari-

(]ad, la dist' O
1ncion S — -
la sola razén. P y la simplicidad de las construcciones de

| ¥ ' - ) ro s
puede ser coimebida los idedlogos, la actividad politica no
nales; las tpq dicio 4 como dependiendo de factores irracio-
cién human, misnes, las pasiones, los atavismos, la condi-
bles de racionalizma’ dparecen ante sus 0jos como imposi-

; ar s L
deciden por ], 4 Y de planificar, razén por la cual se

OluC" s . v
le y razonar 10n mis radical: eliminarlos mentalmen-
Omo si no existieran

Por ell
0, la ; .
versa a Ia dg Marcha del razonamiento ideoldgico es in-

timo aprehen decopnr(;zmiento int(?lectual e§ponténeo: este 1l-
vés de imigeneg ero la realidad sensible exterior a tra-
ceptos generales w})l)ego, a.nartir de éstas, abstrae los con-
ora la Construceign :d El ’lc'leélogo, por el contrario, ela-
riencia, haciend, . i eo.l?ézlca a priori, antes de la expe-
de todos aquellog g straccién —expresa o implicitamente—
coherencia del sigt atos ql.le puedan perturbar la claridad y
cindir completamezltna- Si bien el ideslogo no _puede pres:
€5 Una experienciz e df* I_OS datos experimentales, la suya
el s6lo pro T dparma!lzada y desfignrada, utilizada con
SEW aquellas ideas a las que ya
tma esde. Ia perspectiva ideolégica, “la ac-
la aplie ;)?IfSlste en comprobar, yendo de. una
datos Suministra g abilidad de] esquema al conjunto de los
05 por lo real, el cual no ofrece ninguna

e ———
179) Cruz, Juan
* Crugz,
180) vid, Ercn]a‘ José' ::L,D . 203
» De 1.

2 Imagen a 1a {dea, Madrld, Gredos, 1959, passim.
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resistencia, pues solamente aporta al idedlogo aquello que
éste ya habia puesto alli” (**!)._Su interés no se centra en
conocer, sino _en elaborar racionalmente un proyecto de ac-
cién; en este proyecto, los datos de la realidad objetiva no
entran sino accidentalmente y a posteriori, como elementos

instrumentales de la construccién; porque el conocimiento
ideolégico “opera comstructivamente: en lugar de atender a
la multiplicidad de lo real, a la variedad de formas y ma-
tices de lo humano social y agotar su examen por via ana-
litica y comprensiva, la_interpretacién ideolégica prefiere
partir de una visién de conjunto, aprioristica y unificadora
del proceso histérico. Exige una simplificacién de la his-
toria, la reduccién de su complejidad a lineas claras y sim-
ples, a la accién de un principio tinico y fundante, ficilmen-
te adaptable a las exigencias de la propaganda y de la ac-
cién politica” (**2). Todo esto se logra sélo a través de una
racionalizacién integral de la vida politica, sobre el modelo
de la razén matemitica o de la razén técnica.

Pero sucede que la realidad politica no es susceptible
de una racionalizacién de ese tipo, sencillamente por tra-
tarse de un tipo de realidad distinto de la que correspon-
de a los objetos mateméticos o de la técnica en sentido mo-
derno (*®) . Esto pareciera resultar evidente y en efec-
to lo era para la ciencia politica clasica; refiriéndose al
conocimiento politico, escribia Aristételes que “nos con-
tentaremos con dilucidar esto en la medida en que lo per-
mite su materia; porque no se ha de buscar el rigor por
igual en todos los razonamientos, como tampcco en todos los
trabajos manuales; la nobleza y la justicia que la politica
considera presentan tantas diferencias y desviaciones que
(---) hablando le cosas de esta indole y con tales puntos
de partida, hemos de darnos por contentos con mostrar la

181) Besangon, Alain, Los origenmes..., cit., D. 88,

182) Massuh, Victor, La Hbertad y la violencia, cit., pp. 89-90.

183) (Vid. nuestro libro La prudencia juridica, Buenos Aires, Abeledo - Perrot,
1983, pp. 157-162.
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1";::;1 o(i:_u l;n modo_tosco y OSquUemiitico, haly,y, o do 8
A€ ocutre por lo general artiendo de 5] 56lo_de
aceptar cuanto aqui digamos; porque es I‘nO(‘io se ha de
b_l:e mstruido buscar la exactitud en éada 0{{10
mientos en la medida en que lo admite Izen :
asunto; evidentemente, tan absurdo seria ng“ul‘alezgl del
tematico que empleara Ia persuacién, comg :: lar a_un ma-
traciones exactas a un retorice” (**). No cabe;nc Iamar Slprs.
ell-?ieslﬂt_a absurdo, pero ese es e] camino ele 'd( lldfas de que
1_0g.1a Para simplificar 1a realida(m%'
O_’bJE_tO posible de una manipuﬁw-rwn
técnico. Si Ia ideologia aceptara la realid T iramente
ca tal Como es: variable casi hasta e] infinig, nO'POHﬁ'
mente cambiante, sujeta en tltima instanci;;, Permariente.
gencia que introduce la libertad humana, deh é} la_contin.
4 Su pretensién de modificar 1o real en ben;.;l__lﬂ renunciar
quem’a.a priori; pero sucede que la intencié;;u?»de [ es-
propésito de someter Ia existencia hum “Austica, el
de un proyecto perfecto de convivenegia, 1 Dardmetros
la mentalidad ideolégica. Y es J ;. esencia de
i - Unico camino
susti-
la razén.

g_elo la realida] pelitica es lo que €s, ma]
a los 1.de610gos Y sus seguidores We
S.lstencla R las pretensiones de racim-
en los.casﬂleros precisos y ciertomaid(ﬁ()l%dr"irla
hace sino enfurecer a los ideélogos, que arr e Fsto o

bia e

4 ((3101;11;1 todo. aguello que desafia g SUS esgy o
cha el iberalismo contra lag asociacioneg o EI:IiaS: la Ia-
f:lqmum.smo ruso contra la familia, no son sir?o
ilustrativ apaci i

e vos de la capacidad destructiva de las yeqp:g

c1ales que. caracteriza a toda ideologia. P idales go-

s . “€ro
muestran también Jog ejemplos aludidos, ] Comg Jo (.
b 4

“3deologias cqn.
\ -

184) Aristételes, Etica Nicomaquea I 3 1094 b. 11
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cluyen —luego de un largo periodo de inftil y sangrienta

represién— viéndose obligadas a tolerar las tan odiadas rea-

lidades; lo que sucede es que, en la medida en que las to-
leran, renuncian a su condicién ideolégica y, por lo tanto,

a configurar totalmente la vida social conforme a los dicta-
dos de la ideologia. Y esto significa, nada mis ni nada me-
nes, que la confesién de la falsedad radical que afecta irre-
mediablemente a las ideologias; lamentablemente, antes de
llegar a _esa confesién, han dejado en el camino siglos de
cultura, instituciones venerables y muchas vidas humanas;
el precio que pagan las sociedades por sus avemturas ideo-
l6gicas es siempre muy elevado, a veces demasiado elevado.

2. Determinar lo indeterminable.

La segunda de las pretensiones ideolégicas comsiste en
la determinacién, de una manera total y para siempre, de las
instituciones y soluciones politicas; para el idedlogo, el es-
quema por él ideado tiene un valor permanente y estabiliza
para todo el futuro cuil ha de ser la solucién perfecta de to-
dos los problemas politicos. Por eso escribe Thomas Molnar
que “el aspecto realmente terrorifico de un utopismo es que
no existe ningin méas all4, pues el hombre ha arribado a un
estado de detencién, con cada uno de sus deseos satisfecho,
con cada uno de sus instintos domesticado, con cada am-
bicién colectivizada; ya no quedan alli pruebas ni ganas pa-
ra pensar, para explorar nuevas posibilidades, de articular
quejas como trampolin hacia algo no catalegado. Utopia
representa, entonces, la inmovilizacién stbita, la congela-
cién final de la humanidad en un momento dado elegido ar-

bitrariamente” (**). Inclusive en una ideologia declarada-

mente dialéctica y evolutiva como el marxismo, esta evolu-
cién dialéctica se detiene una vez arribado al estado final
de la sociedad sin clases: después de ello ya no hay més an-

185) M™Molnar, Thomas, El utopismo..., cit., p. 237.
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titesis y la dialéctica se disuelve para dejar lugar al inmovi-
lismo més definitivo (12¢).

Pero —y es una perogrullada decirlo— el hombre y su
vida politica son esencialmente histéricas y, por lo tanto,
evolutivas. Ninguna situacién politica es igual que otra,
ninguna solucién puede ser aplicada eficazmente fuera del
dmbito para el cual se la pensé, ninguna receta de organiza-
cién politica puede perdurar exacta a si misma por mucho
tiempo. Por ello, los pensadores clisicos sostenian que las
c}ecisiones politicas no eran objeto de ciencia, sino de pru-
dencia; que no se podia estudiar Ia vida social del mismo
modo que se estudia la vida de las planias o la érbita de
la Juna; que el prudente habia de poseer una virtud, ane-
xa a la prudencia y denominada “solercia”, que consiste en la
capacidad para adaptar los juicios précticos a las nuevas

. . 187 . - .
circunstancias (**'). Al negar esta evidencia, recogida por -

la meditacién cldsica acerca de 1a politica, los_ide¢logos se
condenan al inmovilismo una vez aleanzado el poder: revo-
lucionarios para imponer sus esquemas, se convierten en los
reaccionarios més recalcitrantes una vegz que se trata de man-
tener la vigencia —contra todas las leyes de la realidad his-
térica— de una organizacién considerada perfecta para to-

da la eternidad. Por ello, explica Olivier Reboul, “es un
hecho que una ideologia disimula detris de su retérica, de-
trds de sus meiiforas, sus slogans, sus clisés, sus férmulas ri-
tuales y encantamientos, algo en cierto sentido sagrado. Sus
férmulas son pensamientos completos que piensan en
lugar de nosotros. No podemos transgredirlas sin blasfe-.
mar” (**) , Este cardcter inmutable que adquieren las ideo-
logias al llegar al poder, se pone en evidencia con sélo ob-
servar lo que ocurre en la Rusia Soviética, o en el cardcter
anacrénico de la gran mayoria de lag propuestas de los mas
puros pensadores liberales.

—_—

186) Vid. Calvez, Jean - Yves, El pensamiento de Carlos Marx, cit, passim,
187) Vid. Arlstételes,  Etica Nicomaquea, VI, ¢. 2, 1143, b 5;
183) Reboul, Oifvier, o.c., p. 218. ’
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No obstante, aquéllo no es lo peor: lo mis envilecedor
del quietismo ideolégico es que supone una negacién, im-
plicita o explicita, de la libertad del hombre. En efecto,
tanto la inevitabilidad del advenimiento del mundo futuro
como su permanencia por toda la eternidad, suponen que
el ser humano no es capaz de modificar el curso determi-
nado de los hechos politicos. _El ide6logo es un planifica-
dor, un planificador total, y por ello no puede aceptar to-
das las consecuencias de la libertad humana, fundamental-
mente su capacidad para desandar lo andado, para arrepen-
tirse de lo decidido, para variar su modo de actuacién fren-

te a un cambio de circunstancias o por mero capricho .Y
esa _es la razén por la cual, en la mis contemporinea de las
ideologias, la tecnocritica, se preveen una serie de procedi-
mientos para determinar férreamente la conducta de los
hombres y eliminar su su libertad (**); las técnicas educa-
tivas propuestas por Skinner y la manipulacién genética exi-
gida por Bertrand Russell, serdn los instrumentos para eli-
minar todo resto de autodeterminacién o libre albedrio que
pudiera quedar en el hombre. De mis estd decir que en ca-
so de lograrse este objetivo, no estaremos ya frente a hom-
bres, sino a elementos funcionales de una inmensa maqui-
naria social: nada mis ni nada menos que simples piezas
inertes de un mecanismo sin vida y sin piedad (*).

Julio Irazusta expresé6 admirablemtne la naturaleza de
este intento determinador, al escribir que “cuando el hom-
bre moderno resolvi¢ independizarse de toda trascendencia
Y manejar el mundo por si sélo, establecié para el ejercicio
de su propio arbitrio normas demasiado rigidas, méas tira-
nicas que las de la antigua prudencia. Seguro de su cabe-
za, menos seguro de su corazén, crey6 eliminar del mundo
el azar atin subsistente, estableciendo una ley fija, dictada a

189) 'Vid. nuestro libro La revolucién tecnocritica, cit., pp. 41 ss.

190) Vid. Skinner, Burrhus, Tecnologia de la ensefianza, Barcelona, ILabor,

1970, passim; sobre la manipulacién genética, vid. Ramsay, Paul, El hom-
bre fabricado, Madrld, Guadarrama, 1973. -
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voluntad por su razén abstracta. Como un principe que ab-
dicara al dia siguiente de recuperar el trono, el hombre mo-
derno volvigse esclavo de una nueva quimera, sustituida a
la_antigua, pero cuyo cardcter de tal era mis seguro, por
ser fruto identificable de su propio espiritu (...). La des-
ilusién llegé al convertirse en nuesirg presente el porvenir
de los primeros innovadores (---). La universalidad de los
desastres acarreados por el imperio de reglas, [6rmulas y
normas deshumanizadas, provocs, si no la revisién del sis-
tema, ni de los principios en que se basa la organizacién de
los paises del mundo, por lo menos un abandono del espi-
ritu sistemético” (**!). Esta revisi¢n parcial del determinis-
mo ideolégico, ha sido puesta de relieve por Paul Tillich al
hacer hincapié en la inevitable desilusién que conlleva todo
intento de realizar los proyectos utépicos (%) ; al verse frus-
trados a la hora de su realizacién efectiva los intentos de
determinacién absoluta de la vida humana, aparece esta des.
ilusién frente a la contingencia y mutabilidad de toda obra
del hombre; y ella se vuelve mas trigica cuanto mayor ha-
va sido la esperanza ideolégica de establecer canones per-
fectos de vida de una vez y para siempre.

3. Absolutizar lo limitado.

La ideologia supone una tercera falsedad fundamental:
una errénea concepcién de la naturaleza humana y un' desco-
nocimiento de los limites por ella impuestos a la operacién
del hombre. Y esto aparece como evidente, toda vez que _re-
sulta un despropésito concebir una sociedad perfecta com.
puesta per hombres imperfectos; por tanto, la instauracién
de una comunidad de ese tipo supone una afirmacién de la
perfectibilidad indefinida del ser humano. Por ello resulta in-
dudable que la ideologia “olvida la finitud y el extrafiamiento

101) Irazusta, Julio, 0.c., pp. 21-22., .
192) Tillich, Paul, Critica Y Jjustificacién de la utopia, en: AA., VV., Utopias
¥ pensamiento utépico, Madrid, Espasa-Calpe, 1982, passim,
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del hombre, olvida que el hombre, en tanto que finito, es
una unién de ser y de no-ser y olvida que el hombre, bajo
las condiciones de la existencia, estd siempre extrafiado de
su ser verdadero o esencial y que, por lo tanto, le es imposi-
ble considerar alcanzable su ser esencial (. ..). Lo importante
es que realmente propone una visién falsa del bombre, que
estd en contradiccién con su Propio presupuesto bésico. Por-
que casi todas las ‘utopias (en el sentido de ideologias) re-
presentan un juicio sobre la extrema pecaminosidad del pre-
sente, o de un grupo social, o de un pueblo, o de una religién,
Y un intento de salir de esa situacién, pero no dicen cémo es
Posible esto habiendo un extrafiamiento radical” (1), Fste
“extrafiamiento”, que la teologia catélica Ilama “naturaleza
caida™, puede tener la explicacién que se quiera, pero re-
sulta un inexcusable dato de experiencia, interna y externa.
Cualquier persona tiene la evidencia de su imposibilidad de
lograrlo todo, de su incapacidad para conocerlo todo, de su
impotencia.para poseerlo todo; y lo que es mads, se le apa-

rece como manifiesto que atin aquellos hienes que resultan

proporcionados a su naturaleza, no pueden alcanzarse sino
de modo incompleto. Por ello, creamos o né en lo que afir-
ma la Biblia, resulta incontestable 1a presencia de una dis-
torsién originaria en la existencia huma_na; de una malfor-
macién estructural que establece limites infranqueables a
la perfeccién alcanzable por el hombre.

Estos limites innegables condicionan de modo necesa-
rio las posibilidades de la accién politica; un sujeto limita-
do en su inteligencia, en su voluntad, en sus fuerzas, en la
duracién de su vida, no puede —salvo que se renuncie a
la légica més elemental— constituir la materia sobre la que
se levante una estructura social perfecta; asi como con ba-
rro no puede construirse un buente, con un hombhre falible
y limitado no es posible integrar una sociedad perfecta. Es
preciso reconocer que “la accién politica estd expuesta a to-

——
193) Tillich, Paul, 0.c., pp. 354-355.
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dos los riesgos, a todas las imperfecciones de la humanidad,
de la contingencia, como el arte, como todo-lo que sa‘h? de
las manos del hombre, que construye en el tiempo fugitivo.
La respuesta definitiva a los ideélogos cfmsmte en proc_la-
mar que el hombre no puede crear paraisos y que la ciu-
dad humana no logrard nunca ser mis que una pahd? e im-
perfecta imagen de la Ciudad de Dios. El desconomrn}ﬂ{to
de esta verdad por soberbia ideolégica, el. afin perffaccmms-
ta, suele acarrear como castigo el conYertl,r ala so-cledad’en
una especie de infierno. Qui veut fazre. lan’ge', fait la betei
dijo Pascal” (***). El desconocimiento n.leologlco (’le la rea
condicién humana, termina por convertirla en méis dura y
en mas dificilmente soportable; del mismo mo.d(.) que Icaro,
quien pretende proyectarse mas alld de sus posibilidades rea-
les, acaba inexorablemente cayendo al abismo.

Pero la aceptacién humilde de la 1:eal condicifm huma-
pa no significa que hayamos de renunciar nec.esarlamente a
todo proyecto de mejora de las condiciones sociales; en ot.r:els
palabras, el rechazo de las ideologias no supone la negacién
de toda ejemplaridad politica. Estfi megacién es propia fiel
magquiavelismo, para el cual la actlv.ldad politica no es sino
una técnica de dominacién desprovista de ?ualquler objeti-
vo que no sea la dominacién misma;.a partir de nm antrc1>-
pologia marcadamente pesimista y de una concepcién o!e a
politica como un arte ascéptico a la moral, el maqulavgllsmf)
adopta una actitud cinica y descreida respecto de las posi-
bilidades de la vida social; para él, la reahdad_ es cruel, vio-
lenta 'y despiadada y cualquier intento de mejora o pe:fecf
cionamiento esti condenado de antemano al fracaso: 1\’:[a-
quiavelo —escribe Passerin D’Entréves— no nos deja nin-
guna duda acerca de sus intenciones. La reahdad. pol;tlce}
es tal como es, y como tal debe ser aceptada y medida; aqui
la Gltima palabra la tiene el método d’e la verdad. efecti-
va”, tal como estd expuesto en ese parigrafo del quinceavo

194) Palaclo, Ernesto, Teoria del Estado, cit, p. 24.
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capitulo de “El Principe” que parece un desafio al pensa-
miento politico tradicional. Traducido en lenguaje moderno,
cste pardgrafo equivale a una profesién de estricta “neuira-
lidad ética™ en el estudio de la politica (. . .)s lo que él pro-
pone es una investigacién para determinar “cémo se vive”
¥ no “cémo se deberfa vivir” (1),

Por el contrario, para el pensamiento politico clisico,
el objetivo fundamental de la actividad politica no es sino
el logro de la mejor sociedad posible, en unas circunstan-
cias dadas y con todas las limitaciones gque impone la con-
dicién _humana. Escribe a este respecto Leo Strauss, que
“como necesaria consecuencia de su relacién directa con la
vida politica, la filosofia politica clisica fue eminentemente
“préctica” (...). La preocupacién primordial de aquélla
uo era la descripcién o el entendimiento de la realidad po-
litica, sino su conduccién recta. La premisa hegeliana de
que la filosofia politica debe abstenerse de estructurar un
estado tal como tendria que ser o de ensefiar cémo un es-
tado deberia ser y, en su lugar, debe tratar de comprender
el estado del momento (.. .) equivale a rechazar de plano
la razén de ser de toda la filosofia politica clasica (...); la
filosofia: ica cldsica partia del hecho de que la realidad
politica se"caracteriza por la existencia de controversias en-
tre grupos que luchan por el poder en el seno de la comu-
nidad politica. Su propésito consistia en el arreglo de aque-
llas controversias (...) buscando para ‘ello el orden que
mejor respondiese a las exigencias de.la libertad huma-
na” (*). En otras palabras, entre el escepticismo cinico y
desencantado de la postura maquiavélica y el optimismo exal-
tado e iluso de las ideologias, 1a filosofia politica clésica
partié siempre de la posible perfectibilidad de las estruc-
turas politicas: ellas no han de ser necesariamente vio-

185) Passerin D’Entréves, Alessandro, La notion d’Etat, Parfs, Sirey, 1969, p.
51 - Vid. acerca de Maquiavelo, el excelente libro de Herbert Butterfield,
Magquiavelo y el arte de gobernar, Buenos Aires, Huemul, 1985, ’

196) Strauss, Leo, o.c., pp. '118-121.
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lentas y opresivas; es posible mejorarlas y convertirlas en
una morada habitable para el hombre; hay estados mejores
que otros y, en ciertos periodos de la historia, algunas comu-
nidades lograron conformar un modo de vida politica que
aparecia como el mepor posible en esas circunstancias.

Pero esta posibilidad de mejoramiento, esta viabilidad
de una cierta ejemplaridad politica, de la idea de un ““deber
ser” o modelo para la convivencia social, se concibe —en
¢l realismo clésico— sobre la base de la aceptacién del ca-
ricter precario, temporal e incompleto de todas las realiza-
ciones humanas; el hombre no es ni el protervo personaje
de “El Principe”, ni el 4ngel que habria de habitar la “so-
ciedad sin clases y sin estado”: imperfecto y falible, hay en
¢l upa cierta ordenacién hacia el bien, que exige que su ra-
zén delibere sobre los mejores medios para conseguirlo (*").
En su dimensién social, este hombre defectivo e inacabado
puede concebir y atn realizar —nunca completamente—
una sociedad “buena”. El epiteto de “buena sociedad” —-es-
cribe Voegelin— no contiene armonias escatolégicas; su es-
iablecimiento no es un resultado final por el cual una his-
toria imperfecta llega a su conclusién. La mejor de las so-
ciedades obedece, en la concepcién clisica, a la ley ciclica
del declive y de la caida y comienza a corromperse desde el
momento en que se instaura. O, dicho en lenguaje moder-
no no ciclico: es incompatible con los suefios ideolégicos re-
ferentes a un paraiso terresire que debe durar eternamen-
te” (1), De este modo realista y limitado, la idea de una
sociedad “mejor” puede actuar positivamente en el accio-
nar politico, tensdndolo hacia un perfeccionamiento nunca
acabado y evitando las desgraciadas consecuencias de las en-
sofiaciones pseudo-escatolégicas propias de las ideologias-

o —————

6glcas y la filosofia

197) Acerca de la relacién entre las concepciones antropol
morale,

practica, vid. Kalinowski, Georges, Initiation a la philosophie

. Paris, s.E.I., 1965, pp. 27-54.
198) Véegelin, Eric, El concepto de la
Actas de Seminario Internacional de Basilea, Paris, 1950, p. 25.

«puena sociedad”, en: Cuadernos, No 40,
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4. Secularizar lo trascendente.

Es bien sabido que la palabra secularizar proviene del:

dgrecho canénico y designa al acto juridico por el cual un
bien que estaba afectado al culto, deja de estarlo: cesa de
ser cosa “sagrada”™ para pasar a ser cosa “secular”, de este
tl’emI.JOAY de este mundo (**®) . Por atribucién analégica, ese
término ha pasado a designar, entre los historiadores v fi-
l(jksofos, al proceso - de mundanizacién o terrenalizacion de
ciertos conceptos propios de la Fe revelada: esta analogia es
legitima, en razén de una cierta semejanza de las sitnacio-
nes designadas, pero existe también entre ellas una profun-
da diferencia: “Los objetos materiales —escribe Calderén
Bouchet— son instrumentos a través de los cuales se mani-
fiesta una realidad espiritual: una copa, un libro, 0 un edi-
ficio pueden ser ficilmente reemplazados por otres, pero
cuando aquello que se profana es un dogma de Fe, Ta secn-
Iarizacién afecta Ia intima naturaleza de Ia religién, la mo-
difica en su estructura y altera radicalmente la relacién del
hombre con el ahsoluto, porque transfiere una verdad re-
velada sobre el ser mismo de Dios a un nivel ontoldgico in-
ferior. La secularizacién de una verdad tealdgica imwnlica dos
graves corrupciones: destruye el orden de la revelacién y
modifica la realidad mundana deformando su conteni-
do” (*). Nos interesa aqui la tiltima de estas corrupciones,
referida principalmente al orden politico; v es posible ha-
blar de corrupcién, toda vez que cuando las idéologias se
apropian de conceptos del orden religioso o sagrado para
transferirlos al de Ia vida social, los deforman irremisible-
meflte, introduciendo en ellos una cuota de fanatismo, de exal-
tacién, de falsa esperanza, que terminan transformando a
la vida politica en una caja de Pandora.

199) Vid. Calderdn Bouchet, Ru
’ y bén, La ruptura del si i
slglo KVI, oft.. pp. 182, sistema religioso en el

200) Calderén Bouchet, Rubén, La ruptura..., cit., p. 18.

111114 ¢

1’
e 8

'ttt

£t

\

tts



bbbbl&béébbbééédébéiibﬁdidOOOOOCiiﬂ

110 CARLOS IGNAGIO MASSINI

Tal como lo hemos visto al precisar el concepto, toda
ideologia lleva implicita la secularizacién de cierto ntimero
de elementos de origen y esencia religiosa; esta seculariza-
cién es propia de todo sistema gnéstico, que no es sino una
pretensién de racionalizar ciertos contenidos de naturaleza
religiosa, es decir, revelada (*'). Y esta secularizacién es
necesariamente exigida por la ideologia, si partimos de la
existencia innegable de una dimensién religiosa en el hom-
bre: asi como hay en él una dimensién estética, otra lidica,
otra agresiva, otra sexual. otra economica, etc., también re-
sulta evidente la presencia permanente en la naturaleza hu-
mana de un elemento religioso, que puede ser desvirtuado
o desfigurado, pero nunca suprimido totalmente, en razén
de su enraizamiento en la misma esencia humana. Y como
el hombre es por esencia un ser temeroso de Dios —escribe
Helmuth Kuhn— signe siendo vilido el principio de que
donde Dios es expulsado hacen su entrada los dioses e jdo-
Tos: v “los dioses tienen sed”. El ser rebelado, que se separa
de 1a fe transmitida, ante la angustia de aue sn existencia
carece de suelo en que apoyarse, transmite la pasién desata-
da de su angustiada fe y de su entrega a la accién, a un rei-
no de este mundo: el estado, que él auiere crear. De este
modo tiene lugar en el revolucionario el acontecimiento que
crea los supuestos del estado total; el cielo sobre la tierra
como meta de la actividad politica embriaga y enciende el
espiritu (...). El apecalipsis de los pseudoprofetas, que
desde el siglo XII hasta el XVI intranquilizaron la sociedad
cristiana de occidente, despierta de una forma gigantesca.
Como antafio, el camino hacia el reino de los mil afios 1le-
va a una carniceria y de nuevo se distribuyen las victimas
preferidas en tres grupos: les judios, los ricos (enire quie-
nes se cuentan los nobles) y los sacerdotes. Quien ha roto
_los puentes y dejado todo a sus espaldas, ha de apostarlo to-
do a un nuevo asunto: el Creer en El y en su mensaje serd

201) Vid. Guardini, Romano, Religién y revelacién, Madrld, Guadarrama, 1954,
passim.,
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el principal imperativo del ciudadano. Finalmente, todo el
hombre estari totalmente en el Estado. El cielo como bégve-
da envolvente, la esfera de la fe y de la biisqueda de la ver-
dad, en la que Ia persona encuentra su propia libertad y
su verdadera sociabilidad, se ha hundido; su dignidad v sus
pretensiones han caido en manos del Fstado” (*?). '-

Tal como se desprende de la larga cita de ese acudo
Zensador alemin que es Helmuth Kuhn, la seculariz@ién
f: :: e?p:;ranza cristiana y de los restantes contenidos de la
bacia o1 stad sotalimrio 3w gL Somin seguro

rio. puede ser de otro modo,
]}:Z aue al transferir a la vida nresente los simbolos. virtua-
i ades. Y _esperanzas propias de la dimensién reliciosa. se
potenc’a necesariamente al estado. la tinica de las realida-
r]fss humanas que puede mantener una ilusién de ommninoten-
c1a, perdurabilidad en el tiempo y virtualidades perfe;:tixr;xé
a.l aparecer sin Iimites. El hombre individual tiene éxpe;ie 8
cia viva de su finitud, su enorme Limitacign y ‘su pre(;arilc]*:
dad; el estado, por el contrario, aparenta ser eterno tn'ﬂo‘-
n'oderoso v perfectivo hasta el infinito; de alli ane c;11ier;e
han p.erdido el auténtico sentido de lo sagrado, si.entan un:
zura’c?u’)n irresistible hacia la deificacion de la comunidad
noh!:l’ca. El Gnico lugar donde es posible imaginar 'una
feccién secular ilimitada es en el seno del estado: él hqp%r.
ser el artifice del “hombre nuevo” que habitari l; ;oéi;d :13
perfecta del mafiana. “La ideologia puede téner: .’di;rer:a
fue.ntes. —escribe Galvao de Souza— _pero, cual@iera seS
la inspiracién de la cual proceda, siempre conduce a la e\:a;i

tacién del poder politico ini
v al dominio tot ] es
bre la sociedad de masas” (%) el 26 stado e

s ..
~ Esta vmcu%acmn entre el estado totalitario y la ideolo-
gia, aparece mas_clara si_observamos que ambos son fené-

202) EKuhn, Helmuth, El estado;
P. 398-399.
203) Galvao de Souza, Joao P. O
, - totalitarismo nos origens d. I
do estado, Sao Paulo, Saraiva, 1972, p. 202. ¢ ® moderna feorta

una exposicién filoséfica, Madrid, Rialp, 1979,
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menos modernos, que inician su vida en el mismo momento
histérico; porque “la injusticia fundamental del estado to-
talitario es, al igual que él mismo, algo nuevo en la historia
universal, a saber: la omniestatalidad, el Estado omnicom-
petente. El Estado totalitario convierte al hombre en su ins-
trumento, en lugar de que el Estado sea el instrumento del
hombre. La injusticia y la novedad del Estado totalitario -
consisten en la estatizacién de teda la vida humana, es
més, en la absorcién del hombre entero. El Estado totali-
tario se convierte en amo absoluto del hombre y se atribuye
la facultad de formar y configurar al hombre a su voluntad.
El Estado totalitario pretende apoderarse del hombre en
ubsoluto, de su cuerpo, de su alma y de su espiritu. Dicta-
duras las ha habido en todos los tiempos; pero el Kstado
totalitario existe s6lo desde ]917’_’*(3—ro

). En otras palabras.
a partir del momento en que la mas perfecta de las idenlo-
gias comenzé a inspirar todos los actos de un gobierno.

Este estado totalitario no es sino la consecuencia nece-
saria y tltima del monismo ideolégico, del fanatismo cue
lTo caracteriza, de su sistematismo universalista, de su pre-
tensién de determinar toda la vida humana, pero por so-
bre todo, de la secularizacién de la escatologia cristiana que
se oculta en las entrafias de toda ideologia. El ideologismo
es siempre totalitario, porque al convertir a la politica en
la causa de la redencién y salvacién integral del hombre,
la convierte en una actividad total, que abarca por entero
Jas dimensiones de la vida humana. “El estado total —escri-
be von der Gablentz— es a la vez el ahsoluto policiaco en
la esfera politica, en el terreno de la economia el tnico pa-
trono, en lo cultural el dictador de la opinién publica, en
lo religioso la iglesia secular” (**). En efecto, la salvacién

204) Brunner, Emil, La iusticia - Doctrina de las leyes fundamentales del orden
social, Méjizo, UNAM, 1951, p. 251; Vid. Simon, Yves, Freedom and co-
munity, New York, Fordham U. P., 139¢8, pp. 92 ss.

£05) Gablentz, Otto H. von der, Introduccién a la cierncia politica, Barcelona,
Herder, 1974, p. 350.
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espiritual del hombre ya no queda en manos de una Igle-
sia distinta de la organizacién estatal, sino que es misién
primordial del estado mismo; el suefio de Hobbes, prefiga-
rado en el Leviathan armado del biculo cpiscopal y de la
espada, se convierte en terrorifica realidad cuando una gno-
sis secular, la ideologia, se transforma en el espiritu anima-
dor de la comunidad politica. )

Las consecuencias corruptoras y degradantes del estado
totalitario estin demasiado a la vista para que sea necesa-
rio detenerse a enumerarlas; pero lo que importa es poner
de manifiesto su vinculacién inescindible con el espiritu.
ideclégico (*°), de tal modo que la critica del estado tota-
litario se transforme en critica de la ideologia que le da ori-
gen y lo anima desde su mismo interior. Por ello, si se to-
ma conciencia de la negatividad y del cardcter funesto del
totalitarismo, no se puede menos que transferir esa toma
de conciencia al campo de las ideologias e iniciar la basgue-
da de un camino que permita al hombre contemporineo es-
capar del pufio de hierro de la mentalidad ideolégica. Pero no
serd posible hacerlo, mientras se piense en la posibilidad
de una escatologia inmanente, mientras se persista en secu-
larizar ese proceso salvifico que fuera revelado como tras-

cendente; fuera de la revelacién y de la trascendencia, esa

escatologia termina transforméindose de camino de salvacién,
en causa de la degradacién y hasta de la aniquilacién del

hombre.

e —————

208) Esta vinculacién la afirman, entre otros autores, Jean Madiran, WJohanes
Messner, Earl LSewenstein y los ya citados Gablentz, Kuhn y CGalvio de
Souza,
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CONCLUSION

DE LA IDEOLOGIA A LA CIENCIA POLITICA CLASICA

Tal como lo afirmiramos en el comienzo de este estu-
dio, aparece como evidente la casi general ideologizacién del
pensamiento politico contemporineo; los pensadores poli-
ticos més notorios y que ejercen influencia en el espiritu pi-
blico son marxistas, o neoliberales, o freudiano-marxistas,
o adhieren a alguna variante de estas ideologias. Por otro
lado se encuentran los “cientificos” de la politica, que pre-
tenden construir una “ciencia” politica neutra a partir de
los cdnones y métodos de las ciencias fisico-matemaiticas, com-
pletamente ascéptica a las valoraciones y circunscripta a la des-
cripciénide los hechos politicos tal y como se presentan a
: encia matematizada de antemano (*7).

Pero_ estos contemporineos “cientificos” de la politica,
al excluir de rafz toda valoracién y toda ejemplaridad de
su saber acerca de la sociedad, terminan dejando esa va-
loracién y esa ejemplaridad en manos de los ideélogos; y
esto es asi, en razén de que la dimensién valorativa y cri-
tica forma parte esencial de todo pensamiento acerca de las
realidades politicas; de modo espontineo, todo aquel que
estudia esas realidades tiende a juzgarlas y a proponer ca-
minos para su mejoramiento. Por ello, si la “ciencia” po-

207) Vid. sobre este tema nuestro trabajo Querella sobre la clencia del derecho,
en: La prudencia jurfdica, cit., pp. 91-119.
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litica no proporciona juicios de valor y ecriterios de ejem-
plaridad, se los buscard necesariamente en otro lado, es de-
cir, en las ideologias. El pensamiento politico es, por su
mismo objeto, pensamiento prictico, valorativo o normativo
y el rechazar este caricter supone una invitacién a bus-
car esa dimensién olvidada en el seno del ideologismo (**°).

Ahora bien, si de la “ciencia” politica contemporanea
pasamos al pensamiento clésico, descubrimos que su pers-
pecti{'a es radicalmente distinta; “como conseenencia de su
relacién directa con la vida politica, 1a filosofia politica cli-
sica fue eminentemente “prictica”. Por otro lado, no es
ninguna casualidad que la filosofia pelitica moderna se au-
todenomine con frecuencia -teoria” . La preocupacién pri-
mordial de aquélla no era la descripeién o el entendimien-
to de la realidad politica, sino su conduceién recta (...).
El filésofo clasico contemplaba lo politico en un plano de
proximidad y viveza que nunca se ha vuelto a ignalar” y
“ciencia politica era el nombre que originariamente se da-
ba a la cualidad que hacia a un hombre capaz de dirigir
por buen camino la vida de la comunidad politica” (*). Di-
chio en otros términos, el contacto directo con la experien-
cia y su cardcter prictico o valorativo, eran los caracteres
mas acusados del saber politico clisico. La totalidad de los
grandes representantes de este pemsamiento tuvieron una
muy intensa experiencia.de los negocios piiblicos; todos ellos
participaron activamente de la vida politica de sus ‘ciuda-
des (), no obstante lo cual y como lo ha demostrado Yves
Simon, ‘“el gran periodo de la filosofia griega, que termina
con la muerte de Aristételes (322 a.c.), se distingue por su
excepcional libertad de influencias ideolégicas y, mas gene-
ralmente, de parcialidades préicticas. Cuando, en periodos

208) ‘Acérca del conocimiento prictico, vid. nuestro trabajo El conocimiento
prictizo; iniroduccién a sus cuestiores fundamentales, en: Prudentia Turis,
N? 1, Buenocs Alres, 1880, pp. 27 ss.

209) Strauss, Leo, o.c., pp. 35-118.

‘210) Of. Blasucci, Savino, I1 pensiero politico di Aristotele, Bari, Ed. Levante,
1977, pp. 41 ss. . 8 L
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posteriores, la filosofia ejecuté la hazafia del desinterés ted-
rico, eilo siempre fué bajo la influencia de los grandes pen-
sadores de Grecia, en especial de Platén y AristSteles” (*1).

~ Bajo la influencia de estos pensadores, se constituyé un
modo realista de considerar los negocics publicos, diametral-
mente distinto del ideélogico v que se corporizé en las obras
de Cicer6n, Tomés de Aquino, Vitoria, Burke, Togueville y
en las de una extensa y destacada némina de autores con-
temporineos, las que constituyen un cuerpo de doctrina ca-
racterizado por su realisme, su impronta préictica y su clara
conciencia de los limites de! persamiento humano en ma-
teria pelitica. ' »

Este pensamiento politico cldsico es, ante todo, realista;
surgido de un contacto vivo y directo con la experiencia del
gobierno, respetuoso de las lecciones de la- historia, atento
chservador de la naturaleza humana, no cifra esperanzas
desmedidas en los resultados de la accién politica. Sabe que
éstos son siempre provisorios y limitades, constantemente
amenazados por el peligro de la anarquia, la decadencia o la
tirania. Por ello desconfia de los sofiadores, -de los doctrina-
ries, cuyos ideales, bellos pero inalcanzables, no son sine
elementos de perturbacién del orden social y conducen ge-
neralmente a males mayores que equellos qize se proponian

golucionar. Conoce la influencia de las circunsiancias en el

curso de los asuntos humancs y que, por lo tanto, las me-
didas y soluciones politicas son nicas e irrepetibles y deben
ser adoptadas tomando en consideracién todos los datos de
cada coyuntura. La politica no es, desde esta perspectiva,
especulaciéon o teoria, sino una serie de decisiones comcretas
que deben ser tomadas con prudencia; la prudencia es, pre-
cisamente, la virtud intelectual propia del politico (**?),

2l1) Simon, ¥Yves, The tradition of natural law, New ¥York, Fordham, U. P.,
1987, p. 21.
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aquella que le permite acertar en medio de la variabilidad

y complejidad de las situaciones humanas.

Pero ademis, y ahora frente a los positivistas y “cientis-
tas” contemporineos, este modo de pensar la vida politica no
se limita a describir y catalogar las conductas sociales; por
el contrario, su objetivo fundamental es dirigir —y dirigir
bien —la conducta politica de los hombres. “El gobierno real
es una ciencia —escribe Platén— y dentro de éstas no una
cualquiera, sino que como ciencia critica y directiva la dis-
tinguimos de las demés” (**2). Se trata, por lo tanto, de un
saber prictico: prictico por su objeto de conocimiento, que
es la vida social del hombre en el dmbito de la comunidad

politica; préctica por su fin, que consiste en la valoracién
critica de las realidades existentes y la subsiguiente proposi-
ci6n de los medios mas aptos —en ciertas y determinadas

circunstancias— para perfeccionarlas en el sentido del bien
humane comin; prictica —por tltimo— por su método, que
no es deductivo al modo matematico, sino dialéctico, delibe-
rativo y problemitico (“*), que no busca la certeza total de
las ciencias exactas, sino la s6lo probable de un conocimien-

to que no tiene que habérselas con niimeros o experimenitos,.

sino con pasiones, deseos y virtudes humanas. Sus conclu-
giones no son, por lo tanto, juicios de constatacién, sino jui-
cios valorativos o normativos; concluye en directivas del
obrar, en criterios de accién politica prictica, ordenados a la
mejora de la situacién del hombre en este mundo.

Por tltimo, el pensamiento politico realista es conscien-

te de su limitacién fundamental: limitacién a los asuntos de’

vvv'-"'-v-v'vvvvv-va‘wv‘Uw."C‘U""U'q

este mundo, a la ordenacién de las cuestiones exteriores al
hombre, al bien comiin temporal de una sociedad politica

circunscripta por el tiempo y el espacio. Conforme a los dic-
tados de una experiencia de siglos, no cree que el hombre pue-

213) Platén, El politico, 292 b. 9. :
214) Vid. Cooper, John, M., Reason and human good in Aristotle, Massachusetts,
Harvard U. P., 1075, pp. 10-88,
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da alcanzar una perfeccién absoluta en este mundo y deja en
manos de la religién la tarea de su salvacién integral. La po-
litica no es, desde esta éptica, el lugar propio de la exalta-
cién profética, las promesas apocalipticas o las esperanzas
cuasi-escatolégicas; es s6lo en dmbito de las libertades pibli-
cas, de la regulacién del comercio, la concordia entre las fac-
ciones o de la guerra y la paz. La tarea que la ciencia politi-
ca clisica atribuye al hombre de estado, al politico, es mucho
menos grandiosa que aquella que las ideologias asignan al
profeta o al caudillo, pero tiene sobre esta ltima una gran
ventaja: se trata de una tarea posible, que se encuentra
en el marco de las potencialidades reales de la naturaleza
humana y de las circunstancias que la rodean y condicio-
nan.

A partir de la revelacién de Cristo en el Nuevo Testa-
mento y, sobre todo, de la interpretacién que diera Agustin
de Hipona de las relaciones entre el Reino Eterno y la his-
toria (*°), el pensamiento politico realista se reafirmé vy
clarificé definitivamente la idea de la imperfeccién y preca-
riedad de las ciudades terrenas y de la trascendencia del
Reino y de la salvacién humana; el Reino no es de este
mundo, se realiza mas alla del tiempo y de la historia y por
obra de un Dios trascendente al universo. La tnica tarea
del politico con relacién a este Reino, es la _de crear las
condiciones exteriores que hagan més facil a los hombres
disponerse para su salvacién personal; todo lo demis queda
en manos de la Iglesia y —sobre todo— de cada uno de
los hombres en su intimidad personal, donde se di el si o el
né definitivo e irrevocable al llamado salvador contenido

en la revelacién. Trayendo a colacién un conocido pasa-
je evangélico, aquél en que Cristo exhorta a sus discipulos

215) Sobre esta interpretacién, vid. Gilson, Etlenne, Les métamorphoses de Ia
Cité de Dieu, Parfs - Louvain, P.U.L. - Vrin, 1852, pp. 37 ss. y tam-
bién Spaeman, Robert, Teologia -~ Profecia - Politica - Critica de la teo-
logia poliica, en: Critica de las utopias politicas, Pamplona, EUNSA, 1980,
Pp. 111-142,
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a buscar el reino de Dios y su justicia, ya que todo lo demds se
les dard por afiadidura (*®), puede decirse que el dmbito

especifico de lo politico es aquél de las “afiadiduras”, del

alimento y del vestido, de los bienes exteriores o atin espi-
rituales, pero terrenos, efimeros, confinados en el aquende
la muerte. '

-

Evidentemente, la tarea que propone a los hombres el
pensamiento realista clasico es mucho menos deslumbrante
y grandiosa que la ofrecida por las ideologias; al lado de
las descomunales consirucciones gnéstico-ideolégicas, de sus
colosales sistemas de ideas que abarcan integramente el pa-
sado, el presente y el futuro del hombre, las nociones clasicas

acerca del gobierno de los hombres aparecen come dema-
siado pobres, como excesivamente sencillas y concretas, in-

capaces de inflamar a las masas y de exaliar a los espiriius.

Pero esta humildad es precisamente su virtud: al contrario
de las ideologias, cuya grandiosidad se concreta de hecho en
la violencia, el fanatismo, la desilucién y el totalitarismo,
la visién realista de la poliiica es el camino mis seguro para
resguardar y perfeccionar el orden de la vida politica, den-
tro de los infranqueables limites que nos impone nuestra
condicién humana.

En nuestros dias, como en todos los dias de la historia,
alguien habra de cortar el nudo gordiano de la acuciante pro-
blematica politica (*7): la alternativa es gue lo corte un
ideélogo animado de una exaltacién quilidstica y totalita-
1ia, o que asuma esa responsabilidad un politico realista, so-
bre las bases de la experiencia y la prudencia, con objeti-
vos més limitados, pero enormemente méis reales, mis po-
sibles.

La tentacién ideoldgica, o gndstica, o milenarista, tiene
una presencia permanente en la historia de occidente; allf

215) Evangelio de San Lucas, 12, 31.
217) Vid. Pompidou, Georges, Le noeud gordien, Parfs, Plon, 1974, p..205.
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donde el Cristianismo se desarrollé y vivificé la vida y las
instituciones, tuvo lugar el intento, o mejor, los intentos
reiterados, de sucularizar el mensaje de Cristo y concebir
una escatologia y una salvacién inmanentes, intramundanas,
obras del hombre y para la vida presente. Los periodos de
exaltacién ideolégica son seguidos casi siempre por un opa-
camiento o declive de las ideologias, lo que hace pensar a
muchos en su extinciéon definitiva; lamentablemente, pasa-
do no mucho tiempo reaparece la ideologia bajo un nuevo
ropaje, las mis de las veces mis terrible que el anterior.
Asi, en nuestros dias asistimos a la sustitucién progresiva de
la ideologia marxista, en crisis acelerada, por la ideologia
tecnocritica, cuyo despotismo serd —en palabras de Toque-
ville— “mads extenso y mds suave y degradara a los hombres
sin atormentarlos” (*2). No hay, por lo tanto, “muerte” de
las ideologias, sino un constante renacer bajo diversas for-
mas exteriores.

Frente a esta tentacién permanente, frente a este rena-
cer periédico de la mentalidad ideolégica, con todas sus con-
secuencias de degradacién y de muerte, no queda otra alter-
nativa para el pensamiento politico que su reinsercién en
los moldes clasico-cristianos; ellos presidieron la forraacién
de occidente y se los encuentra actuantes en los mejores pe-
riodos de su historia; por ello, en nuestros dias, podemos
afirmar, con palabras de Gabriel Marcel (*°), que “sélo ba-
jo la condicién de que occidente defienda inconmovible-
mente esta llamada espiritual que constituye la verdadera
base de sus mejores realizaciones, podri abrigar la esperan-

za_de sobrevivir a una lucha en la que no hay mas alterna-
tivas que la salvacién o la muerte”.

217) Toqueville, Alexis de, La democracia en América, Medrid, Guadarrams,
1959, p. 368.

219) Marcel, Gabriel, En busca de la verdad y de la justicia, Barcelons, Herder,
1967, p. 7S.
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